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श्रोइ्र प्रभार गोड़, मैनेजर, 
कायस्थ पाठशाला प्रेस व प्रिंटिंग स्कूल, प्रयाग 


पाठकों से निवेदन 


संयुक्तप्रांत की हिंदुस्तानी ऐकेडेमी की ओर से, जेनरल सेक्रेटरी डाक्टर तारा- 
चंद जी ने, सन्‌ १६२६ ई० के अंत में, पत्र द्वारा मुझे निमंत्रण भेजा, कि दर्शन के 
विपय पर दो व्याख्यान प्रयाग में दो | तदनुसार, ता० १० और ११ जनवरी, सन्‌ 
१६३० ई० को, में ने दो व्याख्यान दिये | विषय दर्शन का प्रयोजन? था | डाक्टर 
ताराचंद जी ने कहा कि इनको विस्तार से लिख दो तो छुपा दिये जाय॑ । मैंने स्वीकार 
किया | 
, तीन महीने के बाद, देश में 'नमक-सत्याग्रह” का हलचल आरंभ हो गया; 
सन्‌ १६३१ ई० में बनारस ओर कानपुर में घोर साम्प्रदायिक उपद्रव हुए; सन्‌ १६३२ 
ई० में फिर 'सविनय अवजशा” आरंभ हुई, जिस की परंपरा सन्‌ १६३४ ई० की गर्मियों 
तक रही; इन सब के संबंध में मुझे बहुत व्यग्रता रही, जिस को विस्तार से लिखने 
का यहां प्रयोजन और अवसर नहीं। सन्‌ १६३४ के अंत में, मित्रों ने, जिन को मैं 
कहीं? न कर सका, मुझे कांग्रेस की ओर से, सेंट्रल लेजिस्लेटिव असेम्बली में जाने 
के लिये विवश किया। . - 
सन्‌ १६३४ ई० की गर्मियों में, बनारंस के पास चुनार के छोटे नगर, क्‍या 
आम, में, गंगा के किनारे रह कर, उन दो व्याझ्यानों के अधिकांश का विस्तार लिख 
कर, जेनरल सेक्रेटरी जी के पास भेजा | सितम्बर, सन्‌ १६३६ ई० में, जब मैं असें- 
बली के काम से शिमले में था, पहिले प्रप्‌ मिले । कभी कदाचित् प्रेस की ओर से देर 
होती थी, पर अधिकतर मेरी ओर से; कुछ तो मेरी प्रकृति के दोष से, कि एक चलते 
हुए काम के समास किये ब्रिना, मित्रों के निर्बन्ध से, दूसरे काम उठा लेता हूं; और 
कुछ अनिवार्य कंझटों और विप्तों के कारण | इन हेतुओं से छापने के काम में विलंब 
होता रहा । लेख का विस्तार भी, प्रूफ़ों में, होता गया | 
सन्‌ १६४० ई० की गर्मियों तक चार अध्याय पूरे छप गये । इनमें यद्द दिखाने 
/ का यक्ञ किया है, कि सांसारिक ओर पास्मार्थिक दोनों ही सुखों का उत्तम रूप बत- 
लाना, और दोनों के साधने का उत्तम उपाय दिखाना--यही दशन का प्रयोजन है। 
/ इन दोनों सुखों के साधने के लिए समाज की सुव्यवस्था कितनी आवश्यक है; और 
दशनशाखत्र, आत्म-विद्या, अध्यात्म-विद्या, के सिद्धांतों के अनुसार, उस व्यवस्था का 
क्या उत्तम रूप है; यह चोथे अध्याय में दिखाया है । - 
इतने से पुस्तक का मुख्य उद्देश्य पूरा हो गया; अपना वयस्‌ , और उस के 
साथ साथ तन और मन का थकाव, भी दिन दिन बढ़ता जाता है; यह देख कर जी 
चाहा कि इस काम को यहीं समास्त कर दें | पर, पहिले से यह विचार था, प्रयाग के 
दूसरे व्याख्यान के अंत में इस का कुछ संकेत भी किया था, कि दशन के इतिहास 


( ख ) 


« का एक "विहंगमावलोकन' ( बर्डज़-आइ-ब्यू ) भी, प्रयोजन के वर्णन के साथ, 


ही 


समाविष्ट कर दिया जाय; क्योंकि, प्रायः उस से भी इस विश्वास का समर्थन होगा, 
कि प्रत्येक देश और काल में, विचारशील सज्जनों ने, दृ्शन का अन्वेप्रण, इसी 
आशा से किया, चाहे उस आशा का रूप अस्पष्ट अव्यक्त ही रहा हो, कि उस से 
चित्त को शांति भी, और सांसारिक व्यवहार में सहायता भी, मिलेगी । इस हेतु से, 
इस लालच ने वल पकड़ा कि यह अंग भी पूरा कर दिया जाय | यह जानकर भी, 
कि डाक्टर ताराचंद जी जेनरल सेक्रेट्री को, उनके कार्यालय को, और छापाखाने 
को, क्लेश दे रहा हूं, मेने डाक्टर ताराचंद जी को लिखा कि, जहां आपने इतना 
चैये क्रिया, कुछ सप्ताहों के लिये ओर धीरज घरें | उन्होंने दया करके स्वीकार कर 
लिया । 

पर उन को यह नया क्लेश देना मेरी भूल ही थी। आकांक्षा बड़ी, शक्ति 
थोड़ी, काम बहुत बड़ा ! आशा यह की थी कि चीन-जापान, हिंदुस्थान, अरब-ईरान, 


” यहूदिस्तान, ग्रीस-रोम, मध्य कालीन ( मेडीवल ) और अर्वाचीन ( माडर्न ) यूरोप- 


अमेरिका--इन सब देशों के दर्शन के इतिहास का दिग्दर्शन, जिस को, बीस पच्चीस 
बडी संचिकाओं में भी, बहुत संक्षेप से भी, समास करना कठिन है, में, कुछ सप्ताहों 
में, और एक ही अध्याय में, और वह भी ७२ वर्ष के वयस्‌ में, लिख लूँगा ! 

यद्यपि मेंने मन में इस विहगावलोकन की रूप-रेखा सोच ली थी; और, जो 
थोड़ी सी पुस्तक विविध देश काल के दाशंनिकों के विचारों के संबंध में देख पाई 
थीं, उन से मुझे यह निश्चय भी हो गया था, ( ओर है ), कि इन ग्रंथों में शब्दों ही 
की भरमार और मिन्नता बहुत, अर्थ थोड़े ओर सब में समान ही; जैसे एक मनुष्य, 
बदल-बदल फर, सैकड़ों प्रकार के वस्त्र पहिने, तो वस्त्रों का ही भेद हो, पर मनुष्य का 
एक ही सच्चा रूप रहे; ओर इस रूपरेखा ओर इस विचार के अनुसार लिखना भी 
आरंभ कर दिया; पर थोड़े ही दिनों में विदित हो गया कि, एक-एक देश के दाश॑- 
निकों में से, पत्येक शताब्दी के लिये, सामान्यतः एक-एक वा दो-दो मुख्य मुख्य 
धाशंनिकों को चुन कर, ओर उन के एक-एक भी मुख्यतम विचार का निश्चय करके, 
निरी सूची मात्र भी प्रस्तुत कर देना, महीनों, स्थात्‌ वरस दे! बरस, का समय चाहेगा; 
उस पर भी निश्चय नहीं, अपित बहुत संदेह, - कि निरंतर काम कर सकंगा। यदि 
निरंतर काम कर सकने का निश्चय होता, ते स्यात्‌ समाप्त कर सकने का भी कुछ 
निश्चय होता । बुढ़ापे की बुद्धि-शक्ति का वर्णन, एक हिन्दी कवि ने बहुत मनोहर 
किया है । 

छिन मा चटक, छिनहि सा मद्धिम, विना तेल जस दीप बरन। 
फारसी का एक शेर इस भाव को दूसरी सुंदर रीति से कद्वता है । 

गहे वर तारु्मे आला नशीनम, गहे वर पुश्ति पाये खुद न वीनम | 

“कमी तो, मानो बहुत ऊँचे गोपुर, अटारी, मीनार, के ऊपर बैठा हुआ 
बहुत दूर्पूर की वस्तुओं को देखता हूं | कभी अपने पैर को भी नहीं देखः सकता 


(६ ग गे 


हूं ।” दो दिन चित्त में स्फूर्ति होती है, तो चार दिन म्लानि-ग्लानि, सब शक्तियां 
शिथिल | 
ऐसी अवस्था में, पोली आशाओं पर, पुस्तक को न जाने कितने दिनों तक 
मुद्रणालय में पड़ा रहने देना, नितांत अ्रनुचित, ओर हिंदुस्तानी ऐकेडेमी के कार्यालय 
पर अत्याचार होगा | इस लिये अब निश्चय कर लिया कि, जितना छुप गया है उस 
को यहीं समाप्त कर के, पुस्तक को प्रकाशित कर ही देना उचित है। और इस को 
समग्र पुस्तक का प्रथम भाग समझना चाहिये | 
विंहगमावलोकन का काम, जो आरंभ हो गया है, उस को शक्ति और समय के 
अनुसार (--समय” इस लिये।कि अभी भी दूसरी मंकटों से सवेथा अवकाश नहीं 
है--) चलता रक्‍्खूंगा | यदि शरीर और बुद्धि ने साथ दिया, और काम पूरा हो 
गया, तो इस ग्थ के दूंसरे भाग के रूप में वह प्रकाशित होगा । 
यहां यह लिख देना आवश्यक है कि इस ग्रंथ में 'कापी-राइट” का अ्रधिकार, 
हिंदुस्तानी ऐकेडेमी, यू० पी०, को, पुस्तक के प्रकाशित होने के पीछे, तीन वर्ष तक, 
अर्थात्‌ सन्‌ १६४३ के अंत तक रहैगा | इस के अनंतर जिस का जी चाहै इसको, था 
किसी अन्य भाषा में इस के अनुवाद को, छुपा सकैगा | हिंदुस्तानी ऐकेडेमी, जिन 
पुस्तकों को छापती हैं, उन के लेखकों को पुरस्कार दिया करती हैं । मेरी जीविका 
दूसरे प्रकार से उपलब्ध है, इस लिये मैं अपने अंथों के लिये पुरस्कार, रायल्टी' 
आदि, नहीं लेता; मैंने जेनरल सेक्रेटरी जी को यह लिखा, कि मुझे पुरस्कार न देकर, 
उस के विनिमय में,-यह स्वीकार कर लें कि तीन वर्ष पीछे इसमें 'कापीराइट” न रहैगा। 
उन्होंने हिंदुस्तानी ऐकेडेमी, यू० पी०, की ओर से यह स्वीकृति मुकको लिख भेजी | 
यह प्रबंध मेंने इस लिये कर लिया है कि, इस अन्थ में कोई मेरी उपज की नई बात 
नहीं है, सव घुरानी आप बातें ही लिखी हैं, ओर मेरी हार्दिक इच्छा यह है कि उन 
बातों का अधिकाधिक प्रचार हो, 'कापीराइट! आदि के कारण उस प्रचार में कमी 
नहो। 
एक बान ओर लिख देना उचित ( मुनासिब ) जान पड़ता है। कुछ लोगों 
की ऐसी धारणा (खयाल) है, कि हिंदुस्तानी ऐकेडेमी के उद्देश्यों (मक्कसदों) में एक 
यह भी था कि जिन पुस्तकों ( किताबों ) को यह संस्था ( इंस्टिब्यूशन, सीग़ा, सरि- 
श्तः ) प्रकाशित (शायः ) करै, उन की भाषा ( ज्ञान ) ऐसी हो जिस से हिन्दी उदू 
का झगड़ा मिटै, ओर दोंनो के वीच की एक ऐसी बोली, “हिंदुस्तानी” के नाम से, 
बन जाय, जो दोनों का काम दे सके, और सारे मारतवर्ष ( हिंदुस्तान ) में फेल । 
थोड़ा बहुत जतन ( यस्‍त्न, कोशिश ) इस ओर मैंने भी छोटे मोटे लेखों ( तहरीरों ) 
में किया, पर मेरे अनुभव ( तज्नुवे ) का निचोड़ यही है कि, ऐसी बोली साधारण 
( मामूली ) काम के लिये तो बहुत कुछ इस समय € वक़्त ) भी चल रही है, और 
कुछ अधिक ( ज्यादा ) भी चलाई जा सकती है; पर शास्त्रीय वादों, लेखों, और 
ग्रन्थों, ( इल्मी तक्रीरों, तहरीरों, और कितात्रों ) के काम के लिये नहीं वन सकती; 


( मे ) 


इस काम के लिये था तो संस्कृत के शब्दों को, या अरबी-फ़ारसी के लफ़्ज़ों को, बहु- 
तायत से लिखना बोलना पड़ेगा । पर यह अवश्य ( ज़रूर ) करना संभव (मुमकिन) 
भी है, और उचित ( मुनासित्र ) भी है, कि, जहां तक हो सके, संस्कृत शब्दों के साथ, 
बकेट' में, उनके तुल्याथ ( हम-मानी ) अरबी-फ़ारसी शब्द, ओर अरबी-फ़ारसी 
लफ्ज़्ों के साथ उनके समानार्थ ( हम-मानी ) संस्क्ृत झब्द, भी लिख दिये जाया 
करें | इस रीति (तर्कीब) मं कुछ दोप (नुक़्स) तो हैं ही; पढ़ने वालों को कुछ पीड़ा 
(तकलीफ * होगी, जैसे रोड्ों पर दौड़ती हुई गाड़ी में बैठे यात्री ( मुसाफ़िर ) को; पर 
गुण ( वस्फ़) यद्द हे कि उदूं जानने वालों को हिंदी के भी, ओर हिन्दी जानने वालों 
का उद' के भी, पाँच पाँ+ सात सात सी शब्दों का ज्ञान ( इल्म ) हो जायगा, और 
एक दूसरे के वार्तालाप € गुफ़्तोगू, तक्रौर ) और लेख ( तहरीर ) समकना सरल 
(महल) हो जायगा । यह तो स्पष्ट ( ज़ाहिर ) ही है कि वाक्‍्यों (जुम्लों) की बनावट 
( रचना, तकीब ) हिंदी और उर्दू दोनों में एक सी है, ओर क्रिया ( फ़ेल ) के पद 
(लफ्ज़) भी दोनों में अधिकतर (ज़्यादातर) एक ही हैं; भेद ८ फ़क्न ) है तो संज्ञा- 
पदों ( इस्म के लफ़्ज़ों ) में है। इन थोड़े से वाक्यों ( जुम्लों ) में, मेरे मत (राय) 
का उदाहरण ( नमूना ) भी दिखा दिया गया है, और इस ग्रन्थ ( किताब ) में 
कई स्थलों ( जगहों ) पर भी इस रीति ( तरीक़न ) से काम लिया गया है| 

परमात्मा से, ( रहुल रूह, रूहि-आज़स, से ) मेरी हार्दिक प्रार्थना है, ( दिली 
इल्तिजा है ), कि इस किताब के पढ़ने वालों के चित्त को शांति, ( सल्म ), मिलै, 
और समाज के, ( इन्सानी जमाअत के ), व्यवस्थापकों ( मुन्तज़िमों ) और सुधारने 
वालों का ध्यान इस देस के पुराने ऋषियों, ( रसीदः बुजुर्गों ) के दिखाये हुए मार्ग 
की ( राह की ) ओर मुके । तभी दर्शन का, ( फ़ल्सफ़ा का ), प्रयोजन सिद्ध होगा 
( मक़सद हासिल होगा )। सांसारिक और पारमार्थिक, ( दुनियावी और इलाही, 
रूहानी ), दोनो खुखों को साधने का मोग जो दरसावे, वही सच्चा दर्शन; यही दर्शन 
का प्रयोजन है । 

यद्‌ आमभ्युदयिक चैव. नैश्रेयसिकमेव च॑ 
सुख साधयितं॑ माग दशशयेत्‌ तद्‌ हि दशन | 
बनारस, | आप का शुभचिंतक ( खैर-अंदेश ) 
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पहला अध्याय 


दर्शन का सुख्य प्रयोजन 


सनत्कुपार ओर नारद की कथा 


डउपनिषदों में कथा है, सनत्कुमार के पास नारद आए, कहा, “शिक्षा 
दीजिए ।? 


अधीहि भगव इति होपससाद सनत्कुमारं नारद: | त॑ होवाच, यद्देत्थ तेनृ 
मोपसीद, ततस्त उध्च वच्चयामि, इति | स होवाच, ऋग्वेदं भगवो<ध्येमि यजुर्वेद॑ साम- 
बेदं आथवंणं चतुर्थमितिहासपुराणं पंचम वेदानां-वेदं पिज्यं राशिं |दैव॑ निर्धि वाको 
वाक्य एकायन देवविद्यां ब्रह्मविद्यां भूतविद्यां क्ष॑त्रवियां नक्षत्रविद्यां सर्पदेवजनविद्यां, 
एतद्‌ भगवो<ध्येमि | सोडहं भगवो मंत्रविदेवास्मि, नात्मवित्‌ | श्रुत॑ हिं मे भगवद्‌- 
इशेभ्यः तरति शोकमात्मविद्‌ इति | सोहं भगवः शोचामि। त॑ मा भगवाब्छोकस्य 
पारं तारयठुं। ( छांदोग्य, अ० ७ ) 


सनत्कुमार के पास नारद्‌ आंए, प्राथना की, “मुझ के सिखाइए” । 
सनत्कुमार ने कहा, “जो सोख चुके हो वह बताओ, तो उस के आगे की बात 
ठुम से कहूँ ।” बोले, “ऋक्‌, यजुः, साम, अथवे, ये चारो वेद, पंचम वेद रूपी 
इतिहास पुराण जिस के बिना वेद का अथे ठीक समझ में नहीं आ सकता, 
बेदों का वेद व्याकरण, परलोकणगत पितरों से ओर इस लोक में बतंमान 
मनुष्यों से परस्पर प्रीति ओर सहायता का बनाए रखने वाला श्राद्धकल्प, राशि 
अर्थात्‌ गणित, देव अर्थात्‌ उत्पात ज्ञान शकुन ज्ञान, अथवा दिव्य प्राकृतिक 
शक्तियों का ज्ञान, निधि अर्थात्‌ प्रथ्वो में गड़े धन का ज्ञान, अथवा आकर 
शास्त्र, वाकोवाक्य अर्थात्‌ तक शासन, उत्तर-प्रत्युत्तर शासत्र, युक्तिअतियुक्ति 


रे द्शन 


शाब्र, एकायन अर्थात नीतिशाख, राजशाब्य, जे अकेला सव शाखों से काम 
लेता है, देवविद्या अर्थात्‌ निझक्त जिस में, भूस्थानी मुख्य देव अग्नि, अंतरिक्ष 
स्थानी सांस ( पजन्य, विद्युत्‌, इंद्र आदि जिस में पर्यायवत््‌ अंतर्गत हैं ) 
थस्थानी सूर्य, ओर देवाधिदेव आत्मा, का वर्णन है, अथवा शब्दकेाष, त्रह्मविद्या 
अर्थोत्‌ ब्रह्म नाम वेद की अंग विद्या, शिक्षा कल्प और छंद आंदि, भूतविद्या 
अर्थात्‌ भूत ग्रेत आदि की वाघा के दूर करने को विद्या, अथवा अधिभूत शास्त्र, 
पंचमहाभूतों पंचतत्वों के मूल स्वरूप ओर परिणामों विक्ृतियों का शास्त्र. क्षत्र- 
विद्या अथांत्‌ पनुर्वेद, समस्त युद्धशाअ, नक्षत्रविद्या अथात्‌ ज्योतिष शास्त्र 
सर्पविद्या अथोत्‌ विष वाले जंतुओं के मिरोध की ओर विष के चिकित्सा की 
विद्या, अथवा ( सपंति चरंति प्राणुंति जीवंति इति) वृत्त पशु आदि जीव 
का शासत्र, देवजनविद्या अथात्‌ गांवव विद्या, चतुःपष्टि कत्ना, गीत, वाद्य, नृत्य, 
शिल्प, सुगन्ध का निर्माण, छुस्वादु भोज्य पदार्थ का कल्पन आदि, यह सब 
मैंने पढ़ा । पर मुझे ऐसा जान पड़ता है कि मैंने केबल बहुत से शब्झों के ही 
पढ़ा। आत्मा के, अपने के, नहीं पहिचाना । और मैंने आप ऐसे बंद्नीय 
वृद्ध महानुभावों से सुना है कि आत्मा के पहिचानने वाला शोक के पार तर 
जाता है। सो में शोक में पड़ा हूँ । सुझ के शोक के पार तारिए [? 

तब सनत्कुमार ने दारद को उपदेश दिया | 

आज काल'* के अग्रेजी शब्दों में कहना हो तो स्यात््‌ यों कहेंगे कि 
सब सायंस ओर सब आठ, सब हिस्टरी, ऐन्थीपालोजी, ग्रामर, फेलालोजी, 
मैथेमेटिक्स, लाजिक, केमिस्ट्री, फिजिक्स, जियालोजी, वाटनी, जुआल्ोजी 
साइकिकल सायंस, मेडिसिन, आस्ट्रोनोमी, ओर सत्र फ्राइन आदस, स्यूजिक 
डांसिड, पेंटिड, आकिटेक्चर, गाडेनिडः, परक्र्यूमरी, क्युलिनरी, डायेटेटिक्स 
आदि--सव जान कर भी कुछ नहीं जाना, चित्त शांत नहीं हुआ, ठुःख से 
शाक से, छुटकारा नहीं हुआ । इसलिए बह पदाथ भी जानना चाहिए जिस से 
चित्त का स्थायी शांति मिले, सनुष्य स्वस्थ आत्मस्थ हो, अपने के जाते, 
आगसापांयी आने जाने वाल सुख दुःख के रूप को पहिचाने, ओर दोनों के 
पार हा कर स्थितप्रज्ञ हो जाय, नक़सुल-मुत्मइन्नां और नफ़सुर-रहमानी को 
हासिल करे। 


१ #श्पत्रा” शब्द प्रायः संस्कृत आत्मा, आत्मानं, आत्मन; का ही प्राकृत 
विकार और रूपांतर जान पढ़ता है । 

२ यद्यपि आज काल चाल “आज कल”? लिखने की चल पड़ी है, पर संस्कृत 
शब्द “थद्य काले” की इष्टि से और श्रथ की रृष्टि से भी “आज काल” ही ठीक जान 
पढ़ता हैं । 


दर्शन का मुख्य प्रयोजन ३ 


जब तक मनुष्य किसी एक विशेष शाख को जान कर इस अभिमान 
में पड़ा है कि जो कुछ जानने की चीज़ है वह सब में जानता हूँ; तब तक, 
स्पष्ट ही, उस को आत्मविद्या आर्थात्‌ दर्शनशाश्र का प्रयोजन नहीं । जब स्वयं 
उस के चित्त में असंतोष और दुःख उठे, ओर उस को यह अनुभव हो कि मेरे 
विशेष शाख्र के ज्ञान से मेरा दुःख नहीं मिटता, चित्त शांत नहीं होता, तभी 
वह इस आत्मद्शन की खोज करता है| उपनिषत के उक्त वाक्‍्यों पर भाष्य 
करते हुए शंकराचार्य लिखते हैं -- 


“सर्वविज्ञानसा धनशक्तिसंपन्रस्यापि नारदस्थ देवपें; श्रेयो न व्भूव, उत्तमा- 
मिजनविद्यादृत्तताधनशक्तिसंपत्तिनिमित्तामिसान॑ हित्वा प्राकृतपुरुपवत्‌ सनत्कुमार- 
मसुपससाद श्रेय:साधनप्रात्ये, निरतिशयग्राप्तिसाधनत्वमात्मविद्याया इति।”? 


देवताओं के ऋषि, वहिमुख शाज्तों के सर्वज्ञ, फ़रिश्तों में अफ़जल और 
अल्लामा, नारद को भी, ऊँचे कुल का, विद्या का, शक्ति का, गव॑ असभिमान 
छोड़ कर, साधारण दुःखी मनुष्य के ऐसा सिर क्ुका कर, सनत्कुमार के पास 
उस अंतिम ज्ञान के लिए जाना पड़ा, जिस से सब दुःखों की जड़ कट जाती 
है। जिस हृदय में अहंकार अभिमान का राज है उस में उस अंतिम ज्ञान, 
वेद के अंत, वेदांत और आत्मा का प्रवेश कहां 


खुदी को छोड़ा न तूने अब तक, खुदा को पावेगा कह तू क्‍यों कर ! 
जवानी गुज़री बुढ़ापा आया, अभी तक ऐ, दिल, तू ख़्वाब में है ॥ 


म कोई पर्दा है उस के दर पर, न रूये रौशन नक़ाब में है। 
तू आप अपनी ,खुदी से, ऐ दिल, हिजाब में है, हिजाब में है ॥ 


यम-नचिकेता की कथा 


ऐसी हो बालक नचिकेता की कथा है। उस के पिता ने ब्रत किया, 
अपनी सब संपत्ति अच्छे कामों के लिए सुपात्रों को दे दुगा। जब सब 
वस्तुओं को उठा-उठा कर लोग ले जाने लगे, तब छोटे बच्चे के मन में भी 
श्रद्धा पैठी! । 


पिता से पूछने लगा, “वात, मुझे किस को दीजिएगा ।” एक बेर पूछा, 
दो बेर पूछा, तीसरी बेर पूछा । थके पिता ने चिढ कर कहा, “भ्ृत्यु को।” 
कोमल चित्त का सुकुमार बच्चा, उस कर वाक्य से विह॒ल हो गया । वेहोश होकर 


१ ठेड हिंदी में “इन को भी साथ” जगी?, गर्भवती स्त्रियों के लिए 'साथ! 
आर्थाव्‌ उन की इष्ट वस्तु भेजना, “जो '“सर्घा! ।होय तो दान दो”, यह दो रूप 
'अ्रद्धा? के देख पढ़ते हैं । 


छ द्शेन 


गिर पड़ा | शगैर बच्चे का था, जीव पुराना था। संसार चक्र में, प्रवृत्ति मार्ग 
पर, उस के अ्मने की अवधि आ गई थी | यम लोक, अंतर्यामी लोक, यम- 
नियम लोक, स्वप्न लोक को गया। यमराज अपने यूह पर नहीं थे | तीन दिन 
बालक उन के फाटक पर बैठा रहा" । यम लौटे, देखा, बड़े दुखी हुए. करुणा 
उमड़ी । “बच्चे, उत्तम अधिकारी अतिथि होकर तीन दिन रात तू भेरे द्वारे 
बिना खाए पीए बैठा रह गया। मेरे ऊपर बड़ा ऋण चढ़ गया। तीन वर 
साँग । जो साँगेगा वही दूँगा ।” “मेरे यहां चले आने से, पिता बहुत दुःखी 
हो रहे हैं, उन का सन शांत हो जाय 0! “अच्छा, बह तुस को फिर से देखेगा ।” 
“स्वर्ग की बात बताइए, उस की बड़ी प्रशंसा सुन पड़ती है। बहां की व्यवस्था 
कहिए, वह कैसे मिलता है सो भी बताइए |? यम ने सब चतलाया। फिर 
तीसरा बर लड़के ने माँगा । 


विचिकित् पु 


येय॑ प्रेते त्सा मनुष्ये, अस्तीत्येके नायमस्तीति चान्ये। 
एतद्‌ विद्यामनुशिष्टसत्ववाउहं,. वराणामेष वरस्तृतीयः || (कठ) 
“४सनुष्य मर जाता है, कोई कहते हैं कि शरीर नष्ट हो गया पर जीव 
है, कोई कहते हैं कि नहीं है, सो क्या सच है, इस का निर्णय बताइए |”? 
इस लोक को छोड़ कर परलोक को, यमलोक, पिठ्लोक, स्वर्गेलोक 
को, जाग्रत्‌ लोक से स्वप्वलोक को, जीव जाता है। पर वहां भी उस को कम 
वेश यहीं की सी सामग्री देख पड़ती है, ओर वहां भी मौत का भय बना ही 
रहता हैं | नचिकेता अपना स्थूल शरीर छोड़ कर यम लोक में आया है, तो भी 
उस को अपनी नित्यता, अमरता, का निश्चय भीतर नहीं है, क्योंक्रि सा35दि, 
साउन्त, सूक्ष्म शरीरअथवा लिंग देह से उस का जीव यहां भी वैँधा है,ओर यम 
ने भी उस को स्वर्ग का हाल सब बताया है, सुखों के साथ दुःख भी, रुत्यु का 
भय भी, स्व से च्युत होकर पुनः भूलोक में जाने का निश्चय भी, सब 
बताया है। इस से वालक पूछता है, “जीव अमर है--यह निश्चय कैसे होय १” 
यम ने बहुत प्रतोभन दिखाया, “धन दोलत लो, सुंदर पत्नी लो, 
पुत्र पोच्र लो, ऐश्वय लो, बड़े से वद् राज लो, दी से दीघे आयु लो, दृढ़ 
ओर खूब खा पी सकने ओर भोग विल्लास करने योग्य द्रढिए चलिए आशिए 
सुंदर श्रीमान्‌ शक्तिमान्‌ शरीर लो, यह प्रश्न मत पूछो। वेबताओं को भी 
यहां शंका लगी ही है ॥? 


१ पुराण अंथों से ऐसी सूचना मिलती है कि, जैसे सूच्म लोक से इस स्थूल 
लोक में आने और जन्म लेने के पहिले एक संध्या3अ्वस्था, गर्भावस्‍था, होती है, 
चैसे ही प्रायः सूलेक से घुनः झुर्वाक पिठृल्लोक में वापस जाने के पहिले, बीच में, 
एक संध्या55वस्था, बेहोशी की, नींद की सी, होवी है | स्थात्‌ तीन दिन तक यम से 
न मिलने भौर बात न होने का आशय यही है । 


दर्शन का मुख्य प्रयोजन ध्‌ 


पर बालक अपने प्रश्न से नहीं डिया। 
अपि सब जीवितमल्पमेव, तवैव वाह्मस्तव दृत्यगीते । 
न विचेन तर्पणीयो मनुष्यो, वरस्तु मे वरणीयः स एवं || 
यस्मिन्रिद विचिकित्संति देवा, यत्साम्पराये महति ब्रहि नस्तत्‌ | 
योडय॑ बरो गूढ़मनुप्रविष्टो, नाउन्यं तस्मान्नचिकेता इणीते ॥ 


“यह सब वस्तु जिन से आप मुझ को लुभाते हो, वह सब तो आप ही 
की रहेगी, एक न एक दिन सब खाना-पीना, नाचना-गाना, हाथी-घोड़े, 
प्रासाद-उद्यान, ऐश-आराम आप वापस लोगे । देवताओं के भी इस विपय में 
शंका है, मृत्यु का भय है, इसी लिए तो मुझे इस शंका का निवारण और भी 
आवश्यक है। यह वर जो मेरे सन में गहिरा घँस गया है, मुझे तो इस के सिवा 
दूसरा कोई पदार्थ नहीं चाहिए। दूसरा कुछ इस समय अच्छा ही नहीं 
लगता। मुमे तो प्रश्न का उत्तर ही चाहिए, अमरता ही चाहिए, मृत्यु का भय 
छूटा तो सब भय छूटा, अमरता मिली तो सब कुछ मित्रा ।? 

ह तब यम ने उपदेश दिया, वेदांत विद्या का सी और तत्संबंधी योग विधि, 
प्रयोग विधि, का भी, “मेटाफ्रिज़िकल सायंस” का भी और “साइको-फिजि- 
कल आर्ट” का भी, निरोध का भी ओर व्युत्थान का भी, भोक्षशास्त्र 
शांति-शास्त्र, 'सायंस आफ़ पीस”, का भी, और शरक्ति-शास्त्र, “सायंस 
धस्राफ़ पावर!१, “ओकल्ट सायंस”, का भी | 
सृत्युप्रोक्तां नचि केतो डथ लब्ध्वा विद्यामेतां, योगविधिं च कृत्स्नं | 
ब्रह्मप्रात्तो विस्जोडभूद्‌ विमृत्युर, अन्योउडप्येवं यो विद अध्यात्ममेव || (कठ) 
यमराज से चेदांत-विद्या, आत्म-विद्या, को, तथा समग्र योग-विधि को 
पाकर नचिकेता ने अह्म का अनुभव क्रिया, रजस से, राग-हेष के मल से 
चित्त उस का शुद्ध हुआ, मृत्यु के पार पहुचा। जो कोई इसी रीति से दृढ़ 
सिश्चय करेगा, यम का सेवन करेगा, कठिन यस-नियसों का पालन करेगा, 
यमराज सत्यु का सुँह देख कर उस का सामना करेगा, डर कर भागेगा नहीं 
मृत्यु से प्रश्नोत्तर करेगा, ओर उत्तर की खोज में दुनिया के सब लोभ लालच 
छोड़ने को तथ्यार होगा, उस को भी नचिकेता के ऐसा आत्मा का, परमात्मा 
का, जीव ओर ब्रह्म की एकता का, “दर्शन”, 'सम्यग्दर्शन”, होगा, ओर 
अमरता का लाभ होगा [१ यु 
प इस संबंध में आगे चलकर हज़ंवग नाम के यूरोपियन विद्दान्‌ की पुस्तक, 
४ट्रो साइकालोजी आफ़ फ़िल्लोसोफ़से” (सं० १४२६ ) की चर्चा की जायगी, 
जिस में उन्होंने यूरोप के तीस नामी फ़लसफ़ी अर्थात्‌ दार्शनिकों की नैसर्गिक 
प्रकृतियों और जीवनियें की परीक्षा समीक्षा की है, भौर इस की गवेपणा की है कि 
किन हेतुओों से वे 'फ़िलोसोफ़ी? की दुर्शन की ओर झुके । 


8 द्शेन 
याक्ष्यवटक्ष्य और मेत्रेयी 


जैसा यम मे सांसारिक विभव से नचिकरेता को संतुष्ट करना चाहा, एस 
ही, जय याज्षवल्क्य ऋषि का मन इस तलाक के जीवन से थका, तब उन्हों ने 
अपनी भाया मेत्रयी से विदा चादा, ओर मेन्रेयी को घन दोलत देने लगे। 
मेत्रेयी न पृष्ठा, किया में इस घन दीन से अमर हो जाऊगोी १? याध्यवल्क्य 
ने कहा, ' नहीं, केवल यही होगा कि जैसे धनी लोग जीवन का निर्वाह करने है 
बैसे तुम भी कर सकोगी, ओर जैसे थे मरते हैं बेसे तम भी मगोगी ।” तब 
मेत्रेयी मे कहा, “तो फिर वह लेकर क्या करूँगी जिस से सृत्यु का भय ने छूटे । 
वही वस्तु दीज्षिए जिस से असर हो जाऊँ।”? 


येनाहँ नाउम्रता स्यां किमहं तेन कुर्याम्‌।. ( बृद्ददास्ण्यक ) 


तब याध्रयवल्कय ने परा-विद्या का ज्ञान, दिया । 


बुद्ध देव । 


गजकुमार गौतम को, जो पीछे बुद्ध हुए, उन के विता ने, भविष्य चाणी के 
भय से, एसी कामलता से पाला कि उन को सूरमा पत्ता सी कभी यवन के आरंभ 
तक न देग पढ़ा। उन के वास-स्थान, प्रासाद, उद्यान, के भीतर, जगतू का 
स्वरूप शोभामय, संरदियनच, सुस्बसय, प्रलाभनसय बनाया | इसल्लिए क्रि 
संसार गे उन का मन शिपटा ही रह, कभो इस से ऊब उचटे नहीं। पर इस 
मिलता से ही भविष्यवाणी को सिद्ध करने में सहायता दी। राजकुमार 
को, एक दिन, फुलवारी के वाहर का लोक देखने की इच्छा हुई। गए । पिता ने 
सब कुछ प्रबंध किया कि कोई दुःख-स्वप्न के ऐसा दुःखद दृश्य उन की शआँख 
के सामने न झावे | सइक छिड़काया, नगर सजाया, संदर रथ पर राजकुमार 
के। नगर सें फिराया। पर दोनहार पूरी हुई । जगदात्मा सूत्रात्मा के रचे 
संसार नाटक के अभिनय में उपकरण-भूत कमंचारी देवताओं ने ऐसा प्रवंध 
किया कि भारी बुद्ध सिद्धाथ ने जरा से जजर बूढ़े को देखा, पीड़ा से कराहते 
रोगी को देखा, सृत मनुष्य के बिकृत शरीर को स्मशान को ओर ले जाए 
जाते देखा। चित्त में मद्र्चिता की आग घवकी, महाकरुणा का सात फूटा 
ओर वह निकला, आत्मा की सात्विकी बुद्धि जागी। केवल अपने शरीर के 
ःख का भय नहीं, सब प्राणियों के अनंत दृःखों का महादुःख, घन होकर, 
संपिंडित हा कर, उन के चित्त में एकन्न हुआ, उन के शरीर में भीना, अंग -अंय 
में व्यापा। विवेक, विचार, वेराग्य, सर्वप्राखि-मुमुक्ता, स्वयमेव मोक्तुमिच्छा 
, किंतु सर्वांन मोचयितुमिच्छा, का परम सात्विक उन्माद हृदय में 


झ् 
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छा गया ।* उस दिव्य बुद्धिमय पागलपन में, उनतीस वर्ष की उमर में, 
आधी रात को, सब सुख समृद्धि के सार भूत अतिग्रिय पल्नी यशोघरा और 


' बालक राहुल को भी छोड़ कर, भवन के बाहर, नगर के वाहर, चले गए। 


नगर के फाटक से वाहर होकर, घूम कर, बाँह उठा कर, शपथ किया, 
जननमरणयोरदृष्टपार; न पुनरहं कपिलाहय॑ प्रवेश । 

“जीना क्या है, मरना क्या है, इन के दुःखों से पत्नी पुत्र बंधु बाँधव 
समस्त प्राणी कैसे बचें, इस के रहस्य का जब तक पता नहीं पारऊँगा, तब 
तक राजधानी कपिलवस्तु के भीतर फिर पैर नहीं रक्खूंगा ।! 

छः वर्ष की घोर तपस्या से, बहुविध मुनिचयाओं की परीक्षा करके, 
अनंत विचारों की छान-बीन करके, एकाग्मता से, समाधि से, उस रहस्य 
को, परम शांतिमय निबाण को, भेद्युद्रिमय अहकारमय इच्छा दृष्णा 
वासना एपणा के नियाण को, पाया, निश्चय से जाना कि सुख-दुःख, 
जीवन-सरण, सब अनंत दंंद्यमय संसार, अपने भीतर, आत्मा के भीतर, 
है, आत्मा आप अपना मालिक है, अपने आप जो चाहता है सो अपने को 
सुख-ढुःख देता है, कोई दूसरा इस को सुख-दुःख देनेवाला, इस पर क्ाबू 
रखने वाला, इस का मालिक, नहीं है।तव पेतालीस वर्ष तक, सब संसार 
को, इस ज्ञान के सार, बेद के अंत, परा विद्या, परम तत्व, “सबे-मुह्मयतम” 
तथ्य, “गुद्याद्‌ गुह्मतर” रहस्य, का उपदेश करते हुए, गंगा के किनारे-किनारे 
फिरे । दुःख क्या है, दुःख का हेतु क्या है, दुःख की हानि क्या है, दुःखहानि 
का उपाय क्‍या है--यह चार “आर्य-सत्य” बताते रहे, जिसी चतुब्यूंद को 
दुःख--आयतनच--समुदय--मार्ग के नाम से भी कहते हैं । करुणा से व्याकुल, 
सब के आँसू पोंछते, यह पुकारते फिरे, “सब लोक सुनो, दुश्खी मत हो, 
दुःख तुम्हारे काबू में हे, ठुम अपनी भूल से, अपनी इच्छा से, अपने किए से, 
दुखी हो, किसी दूसरे के नहीं, यह सब तुम्हारा ही बनाया खेल है, इस 
को पहिचानो, अपने को पहिचानो, सत्य को जानो, दुःख छाड़ो, स्वस्थ 


आत्मस्थ हो |” 


पं अक्ति के शब्दों में, यह भाव, प्रह्माद की नारायण के पति दक्ति में, 
भागवत में दिखाया है-- 
प्रायेण, देव, सुनयः स्वविम्ुक्तिकामे स्वार्थ चरंवि बिजने, थे पराथनिष्ठाः । 
नेतान्‌ विदाय कृपणान्‌ विमुसुक्ष एको, नाअच्य॑ त्वदू अस्यं शरण अ्मतो5नुपश्ये ॥ 
“हे देव |, प्रायः झुनिजन अपनी ही झुक्ति की इच्छा से, जनरहित 
एकाँत में, स्वार्थ साधते हैं, परार्थ नहीं, | इन सब संसार में अ्रमते, कृपण, कृपा के 
करुणा के, योग्य, दीन जनों को छोड़ कर अकेले सुक्त होना, में नहीं चाहता, भीर 
आप को छोड़ इन का कोई दूसरा शरण बहों देखता इन सब की मुक्ति का 
उपाय बताइए |? 


6 
दशंन 


है है| 


महावीर-जिन 
महावीर-जिन की जीवनी का पता जहां तक चलना है, वहुत कुछ 
चरित से मिलती हैं। तीस वर्ष की उमर में उन्हों ने ल्ली, पुत्र, युवराज 
पद, राज्य लक्ष्मी, छोड़ा। वारह वर्ष तपस्या करने पर फेवल्य-ज्ञान की 
ते की, तोद्दीद की, ज्योति का उदय उन के हृदय सें हुआ | शुद्धि, शांति 
शक्ति की पराकाष्टा के पहुँचे। तीस वबपष उपदेश दाग संसारी जीशीं के 
उद्धरण में प्रवृत्त रहे। बुद्धवंव के समकालीन थे। दोनों ही के आज से काइ 
ढाई हज़ार चर हुए। जैन पद्धति का भी मूल, सत्र ठुश्खों से माज्ञ पाने की 
इच्छा है | 
इस संग्रदाय का एक चहुत प्रामाणिक्र प्रंथ 'तत्वाथांधिगम सूत्र है। 
इस को उसास्वामी, जिन को उमास्वाती भी कहते है, प्राय: सन्नह सी वर्ष 
हुए, लिखा | इस का पहिला सूत्र सम्यर्दशनक्षानचारित्राणि सोक्षमाग:”? | 
सोज्ञ का, सब दःस्त्रों स, सब वंधनों से; छुटकारा पाने का, उपाय, सम्यग 
दर्शन, सम्यक ज्ञान सम्यक चरित्र है। 


बुद्ध 
का 


जैन मत का एक प्रसिद्ध श्लोक है-- 


आज्वो बंघहेतुः स्वात्‌, संवरो मोक्षकारणम्‌ । 
इतीयमार्इती मुष्टिय, अन्यदस्या: प्रपंचनम्‌ ॥ 

“बंध का हेतु आखव, दृष्णा, उस के संवर से निरोध से, सोक्ष--इस 
मृठी में सारा अत तंत्र, जैन दशन, रक्खा है। अन्य सब भारी मंंथ विस्तार 
इसी का प्रपंचन, फैत्ञावा, है |” वेदांत दशन के वंध--अविद्या--त्िद्या--मो क्ष, 
ओर बौद्ध दर्शन के ठुःख--तृष्णा-त्याग--निर्वाण, योग दर्शन के व्युत्थान- 
निगोंध आदि, नितरां सुतरां यही पदार्थ हैं। उक्त जैन श्लोक में जो वात 
इच्छा संबंधी शब्दों में कही है उसी का दूसरा पक्त, दूसरा पहलू, ज्ञान 
संबंधी शब्दों में उसी प्रकार के संग्राहक् और प्रसिद्ध वेदांत के श्लोक 
कहा है। 

इलोकार्धन प्रवक््यामि, बदुक्‍्तं शातत्रकेटिमि: | 
्रह्म सत्व॑, जगन्मिथ्या, जीवों त्रह्मे्र नाउपरः || 
0 
इसा मसीह 
ईसा मसीह ने भी ऐसी ही बातें कही हैं-- 
#कम अंदू मी आल यी देट आर बियरी ऐड हेवी लेडन, ऐड आइ विल 


गिव यू रेस्ट । इफ़ एनी मैन विल कम आफ़्टर मी, लेट हिम डिनाई हिमसेल्फ़, 
ऐड फालो मी। फार हूसोएवर विल सेव हिज़ लाइफ शैल लूजू इठ, ऐड 
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हसोएवर विल लूज हिज़ लाइफ़ फार माई सेक शैल फाइएड इट | फार हाट इज़ ए. 

मैन प्रोफिटेड इफ्‌ ही शेल गेन दी होल वलल्‍्ड, ऐड लूज़ हिज़ सोल १, यी कैन नाट 
* सब गाड ऐड मैमन वोथ | बट सीक फुस्ट दि किड्डंस आफ गाड ऐड हिज़ 

रेचसनेस, ऐशड आल दीज़ थिडज़ बिल वी ऐडेड अंदू यू ।? ( बाइविल ) 


(076 घाई0 78 वो ए6 शी क'8 एफ शत (6&एए- 
स्‍॥त0ा, धावे व की छए8 एणा एछ8४ मी धाए शाशा पा) 0076 
87797 776, 6$ भागा वैश्ाए गरंगाइशर, गाते ई0005 7276... की07 एग0- 
80९ए७" एगी 5808 5 6 99 [056 ए॥, थाते एी0806ए७7/ एशी] 
030 गी8 [6 ई07 गाए इब्े्० शीयो गाते ३... मकर कर्क व8 8 प्रधया 
77098 ॥ ॥6 आधी 8शा। 6 जा0त6 एव धाते 086 कांड 
80पी ? ४७ ठघ्यया0 8९"ए8७ (04 हवतते ैश्शाशणा 9070... 37 8९९८ 
म्छ ह8 िा्एव0ा 06 50व धावे ग्रांड शिंशुत९०४४7०९४४, बाते शो 
$0688 फी0835 399!) 08 बतैपे&ते प्रा)॥/0 ए00.. (50 कांगर6७छ), 


अर्थात्‌, जो दुनिया के बोक से अत्यंत थक हैं, ऊब गए हैं, थे मेरे 
पास, आत्मा के पास, आदें। उन को अवश्य विश्नाम मिलेगा । जो दुनिया 
से थका नहीं है वह खदा के पीछे पड़ता ही नहों है, ख़द़ा को पावेगा केसे ? 
सब सुम्ब चेन से, ऐश आराम से, मन हटा कर, सारे दिल्ल से, मेरे पीछे 
आत्मा के पीछे, लगे, तो निश्चयेनच पावे। जो इस थोड़ी छोटी ज़िंदगी की 
अनित्य, नश्वर, वस्तुओं में मनन अटकाए हुए है, बह उस नित्य अजर अमर 
पस्तु को खो रहा है, भुज्ना रहा है जो इस को छोड़ने के तयार होगा बह 
उस को ज़रूर पावेगा। और उस वस्तु को पाने का यत्न करना चाहिए। 
आदमी सब कुछ पावे, पर “अपने” हो का, अपनी रूह को, आत्मा ही को 
खे दे, भुज्ा हे, तो उस ने कया पाया, उस को क्या लाभ हुआ ? दुनिया की 
और खुदा की, दोनों की, पूजा साथ-साथ नहों हो सकती । खुदा को, आत्मा 
को, और आओत्मधमे को, सत्य को, ऋत को, पहिचान लो, पा लो, फिर यह 
सब दुनियावी चीज़ें भी आप से आप सिल जायँगी। परम सत्य को, तत्व 
को, हक़ को ढूँढ निकालो और गले लगाओ, अन्य सब पदार्थ स्वयं उस के 
पीछे आ जायेंगे? । 


बिन विन सनक जनन्‍म>»«»क 


१ बंध और मोक्ष के भाव और शब्द कैसे स्वाभाविक भौर व्यापक हैं, एस 
का टदाइरण देखिए, कि ईखा के धर्म के संबंध में भी ये पाए जाते हैं। पाउल 
गहाँट नाम के भक्त का भजन हे, 

“झाइ ले इन ऋल बांडेज, दाउ केमस्ट एण्ड मेड मी फ्री ॥7 

दर 


१० : दर्शन 
“आत्म ल्ञाभ से सब लाभ” यही ब तें उपनिषदों में, गीता में, कही ऐँं--- 


*  सर्वधर्मान्‌ परित्यज्य मामेक॑ शरण त्रज | 

अहं त्वों स्वंपापेम्यों मोक्षयिष्यामि मा शुचः || (गीता) 
आत्मनस्तु कामाय सर्व वै प्रियं मवति । 
एकेन विज्ञातेन सब॑ विज्ञातं मवति | 
एतद्झ्ेवाच्रं ब्रह्म, एतद्झ्ेवाच्वरं परं | 
एतदेव विदित्वा तु यो यदिच्छुति तस्व तत्‌ || (कढठ) 

य॑ं य॑ लोक॑ मनसा संविभाति, विशुद्धसत्व: कामयते यांश्च कामान्‌ | 

तं तं लोक॑ जयते, तांश्च कामांन्‌, तस्मादात्मज्ञ ह्म्च॑येद्‌ भूतिकासः || 

( मुंडक ) 


आत्मैवेदं सर्वमिति * * ““*एवं पश्यन्‌'**““आत्मानंदः स स्वराद भवति, 
तस्य सर्वेषु लोकेषु कामचारो भवति। (छांदोग्य) 


अर्थात्‌ , अन्य घर्मो को, आत्मा से अन्य पदाथे के धर्मा को, सघ के 
छोड़ कर, मेरो शरण लो । मे”, आत्मा, तुम को सब दुःखों से, सब पापों से, 
छुड़ावेगा । सच कुछ, साल-मता, इज्जत-हुकूमत-दीलत-मनबहल्ाव, दोस्त 
आश्ना, वाल बच्चे, देव ओर इष्ट, जो कुछ भी प्यारे हैं, आत्मा ही के वास्ते 
अपने ही वास्ते, प्यारे होते हैं । आत्मा ही खो जाय तो सब कुछ खो गया। 
उस एक के जानने से सब कुछ जाना जाता है। उस को जान कर, अक्तर, 
अविनाशी, सब से बड़ी, सब से परे वस्तु को जान कर, पा.कर, फिर जिस 
किसी वस्तु को चाहेगा, वह अवश्य मिलेगी। यह आत्मा ही प्रणव से, 
ओंकार से, सूचित ब्रह्म है, सब छुछ इस आत्मा के भीतर है, तो यह जानकर 
जो कुछ चाहेगा वह आत्मा से ही पावेगा। जिस-जिस लोक में जाना चाहेगा 
उस-उस लोक में बिना रुकावट जा सकेगा, आत्मज्ञानी, आत्मानंद, ही तो 





7व]98ए ॥ ७! 720रवै886, गि0ए एक गाते 7906 76 
£766.--पर्थाव्‌, मैं बंधन में पड़ा था, तूने आकर सुम्के सुक्त किया, स्वतंत्र किया । 

पँग्नेज़ी शब्द “ब्रांड” प्रायः संस्क्तत शब्द “बंध” का दी रुपांवर है । 

म्राा80ण904707 0 8 गत, ७6७7 07 6 80प, £798- 
व077 07 शाठणशु आ, पैशाएश'808 07 8705, 720759888 ० ७ 
8पं0 90768 ठग 879, छ़ंमापपशं 0070888, शतक 47880077, 
88 ए०४0०0०, 90964) 9004988०, एछणप9ं०७ 47'8९१०७, ये सच शब्द 


उन्हीं मुत्त भावों के चोतक हैं । 
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सच्चा स्वराट है, स्व-राज्य वाला है, उस की गति किसी लोक में नहीं 


रुकती१ | 
सफी 


कर 


विजिन्स यही बातें सूक्षियों ने कही हैं । 
न गुम शुद कि रूयश ,ज़ि दुनिया विताक। 
कि शुम गश्तए, ख़ेश रा वाज़ याक्त | 
हम्‌ ख़ुदा ज़ाही व हम्‌ दुनियाइ दूं। 
ई ख़यालसो मुहालसो जुबूं॥ 
हर कि ऊ रा याक्त दुनिया याक्रः। 
ज्ाँ कि हर ज़रः ज़ि मिहश ताफ़ः ॥ 


अर्थात्‌, जिस ने दुनिया से मुँह फेरा वह गुम नहीं हुआ, धल्कि 
गुमगश्ता, खोए हुए, भूले हुए, आपे का, अपने को, आत्मा के, उस ने वापस 
: पाया। दुनिया को भी और ख़दा को भी चाहो, ओर दोनो के साथ ही 
पावो, यह सुश्किल है, वहम है, पागलपन का खयाल है| अगर ख़दा का 
परमात्मा को, अपनी अजर अमर आत्मा के पहिचानना ओर पाना है 
अगर सब खौफ़ और तकलीफ़, सब क्नेश और बंध, सब छिसे ओर हवस 
को असीरी, से हमेशा के लिए नजात, मोक्ष, आज़ादी, स्वतंत्रता चाहते हो 
सब “सिन” से “साल्वेशन” पाने की रूवाहिश है, तो एक बार तो दुनिया 
से तमामतर मह माड़ना ही होगा । एक वार तो सारा दिल ख़दा की खोज में 
लगा देना ही होगा । जब उस को पा लोगे तब उस की बनाई हुई सब चीज़ों 
को आप से आप पाओगे। सारी दुनिया, एक-एक ज़रो, एक-एक अगु, 
परमारु, परमात्मा की अचरज माया शक्ति से, मिद्ठ से, जिस की अस्लियत 
वही है जो तुम्हारे खयाल की क्व॒त की है, वना है । 

जो इल्मो हिकमत का वो है दाना, तो इल्मो हिकमत के हम हैं मूजिद । 

है अपने सीने में उस से ज़ायद, जो वात वायज़ किताब में हे || 


अर्थात्‌ , जीवात्मा जब परमात्मा को पा ले, यह पहिचान ले क्ि दोनों 
एक ही हैं, तो परमात्मा में जो अनंत सवज्ञता भरी है वह इस जीवास्मा में 


१ “8 ॥88 ४06 78860 ०07 शी) 6 ज़ठ/"व68, 0७॥ शाश्षः 
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किसी के उस नयर की ओर से देना बड़े आदर का चिन्ह समझा जाता है। अब ते 
यह एक निरी रस्स मात्र रह गई है । पर प्रायः पूव काल में इस का अर्थ यह देगा 
कि उस आइत सजन के ज्षिएु “सव घरों के दरवाज़े खुले हैं ।? 


१२ द््शन 


नई-नई ईजादों की, आविष्कारों को, शकल्न से जाहिर होने लगती है। उस की 
रचना शक्ति, साया शक्ति, संकल्प शक्ति, इस में भी कल्पना शक्ति की सूरत 
में तुमायाँ होती है। जीवात्मा ओर परमात्मा की, रूह ओर रूहुलरूद की 
ऐनि-मुअय्यन और ऐनि-मुरक्षत्र की, एकता को पदिचाने बिना भी जो कुछ 
इजाद इन्सान करते हैं, जो कुछ नया इल्म ढूंढ़ निकालते हैं, वह सब उसी 
अथाद इल्म के जजाने से, तह्मा से, महत्तत्व से अक्लति-कुल रूरि-कुल से, ही 
उन को मिल जाता है। पहिचान कर ढूंढने से ज़्यादा आसानी से मिलता है । 
एक की हात्नत अंधेरे में टटोल कर पाने की है, दूसरे की चिराग लेकर 
खोजने ओर पाने की है । 
तौरेत, इज्जील, कुरान 

कुरान में भी ऐसी बातें मिलती हैं। मुहम्मद ने भी पच्चीस बरस 
की उमर से चाल्लीस की उमर तक, यानी पंद्रह बरस, तपस्या की, पहाड़ों में 
जाकर, सुबह से शाम तक, शाम से सुब्रह तक, ध्यान में, मुराक्तिवा में, ग़क्त 
होकर, खुदा को, अल्ला को, आत्मा को, ढूँढा और पांया। तब दुनियां को 
सिखाया । 

इन्ल ख़ापसिरीन अल्लज़्जीना ख़सेरु अनफ़ुसहुम (क्रान)। 

बड़ी नुक्सान उन्होंने उठाया जिन्होंने अपनी नफ़ स को, अपने आपे 
को, आत्मा को खोया | 

नसुल्लाहा फ़श्ननसाहुम्‌ अनफुसहुम्‌ ( कुरान) । 

जो अल्लाह को, परमेश्वर को, भूले, वे अपनी नफ़स को, अपने 
को भूल । 

एजा अहृव्यज्ञाहो अब्दन्‌ अग्रतम्महू विल-बलाए (हदीस) | 

अल्ला, परमात्मा, अंतरात्मा, जब किसी अब्द से, बन्दे से, सुहच्चत 
करता है, तव बलाओं से उस का गल्ला पकड़ता है, उस के ऊपर मुसीवतें 
डालता है, ताकि वह दुनियावी हिसो से मुड़े ओर 'मेरी?, अल्ला की, परमात्मा 
की, तरफ़ आबे। 

इज्जील का यही मज़मून है 


हूम दि लार्ड लवेथ ही चेस्टनेथ* (बाइबल) । 
जिस का ठीक शब्द्ांवर भागवत का श्लोक है, 
यस्यानुग्रहमिच्छामि तस्य॑ सर्व हराम्यहम्‌ | 
अर्थात्‌ , जिस का भत्ता चाहता हूँ उस का सरबस हर लेता हूँ, छीन 
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लेता हूँ । क्‍योंकि दुःखी होकर, बाहर की ओर से भीतर की ओर लोटता है 
दुनिया की तरफ़ से ख़त्म की, आत्मा की, तरफ़ फिरता है, आर तब उस को 
ज़रूर ही पाता है। यहां तक कि कृती ने, कृष्ण के रूप में अंतरात्मा से, यह 
प्रार्थना की है कि 
विपदः सन्तु नः शश्वत्‌ तत्न तन्न जगदगुरो | 
भवतो दर्शन वत्‌ स्याद्‌ अपुनर्वद्शनम्‌ || ( भागवत ) 
अर्थात्‌, हम लोगों पर सदा आपत्‌, आफ़त्‌, विपत्‌ पड़ती रहे सो 
ही अच्छा, जो आप का दशन तो हो, जिस से फिर संसार के बंधनों का 
दशन न हो । 
यही सज़मून मुहस्मद ने भी कहा है, 
लो यालमुलूमोमिन्‌ नियालहू मिनल्‌-अज्जे फ़िंडठल मसायंब लतमज्ना अन्नहू 
क्रेज़ा बिल मक़ारीज (कुरान) । 
अर्थात्‌, अगर ईमानदार मोमिन श्रद्धालु यह इल्म ज्ञान रखता कि 
मुस्ीचतों में उस के लिए कितनी जजञ्जत, कितना फ़ायदा, कितना लाभ, रक्‍्खा 
है, तो तमन्ना प्राथना करता कि में कैचियों से टुकड़े-टुकड़े कतरा जाऊँ | 


साधारण संसार के ठंयवहार सें भी, आपत्ति विपत्ति ऊपर पड़ने पर 
हो. दुबंल प्राणी सबल शक्तिशाली प्रभाववान्‌ के पास जाता है, और उस से 
सहायता की प्रार्थना करता है । 
छुधातृषाता जननी स्मरंति । 


बच्चे खेल कूद में मस्त वेफ्रिक्र रहते हैं, जब भूख प्यास लगती है 
तब साँ को याद्‌ करते हैं। आध्यात्मिक व्यवहार में भी, ऐसे ही, परस 
आपत्ति आने पर ही, संसार से मुड़ कर, संसार के मालिक की, परमात्मा 
अंतरात्मा की, खोज जीव करता हैं| 

निष्कर्ष 

निष्कर्प यह कि पूर्व देश में जिस पदाथ को दर्शन, ऑर जिस के 
संबंधी शात्र फो दर्शन शाझ्म, कहते हैं, उस का आरंभ दुःख से, और उस 
दुःख से आत्यंतिक ऐकांतिक छुटकारा पाने की इच्छा से, अथवा आत्यंतिक 
ऐकांतिक असंभिन्न अपरिच्छिन्न अनवच्छिन्न अपरिमित, “फ़ेनस, कम्मीट 
पक्रेकूट, ऐब्सोल्यूट, अन-ऐलोॉयड, अन-लिमिटेड”* सुख पाने को इच्छा से, 

१ वृष ( भात्यंतिक, जे फिर न चदले ), 007706॥8, (७ए6७६, 
8050४ ( ऐकांतिक, अखंडित, निश्चित ) णाथ्य07०१,.. फांडछ्व 
( असंभिन्न ), ए्णीएां॥80 ( अपरिदिन्न, भनवच्छिन्न, अपरिमित ) । 


१्छ ेु दर्शन 


जो भी वही वात है, हुआ ! आत्यंतिक ऐकांतिक सुख की लिप्सा, और दुःख 

की जिहासा, यही दर्शन की ओर भश्रद्त्ति का मूल कारण है | विशेष-विशेष सुख 
, की ल्िप्सा और विशेष-विशेष दुःख की जिहासा से विशेष-विशेष शासत्र और 
' शिल्प उत्पन्न होते हैं | सुखसामान्य की ग्राप्ति और दुःखसामान्य के निवारण 
के उपाय की खोज से शाख्रसामान्य, सब शास्त्रों का संग्राहक अर्थात्‌ दशेन- 
शास्त्र ( जो सब शात्रों के सार का, हृदय का, तत्त्वों का, तथा संसार के मूल 
परमात्मा का, दर्शन करा देता है, क्‍योंकि उस में योग शासत्र भी अंतगत है) 
उत्पन्न होता है । 


न्‍्क 


दर्शन शब्द 


इस शाम्र का नाम दशनशाश्र कई हेतुओं से पड़ा। रृष्टि-क्रम के 
इस विशेष देश-काल-अवस्था अर्थात्‌ युग में, ज्ञानेंद्रियों में दो, आँख और 
कान, तथा कर्मेद्रियों में हाथ, अधिक काम करने वाली इंद्वियां हैं । प्रायः इन के 
व्यापारों के द्योतक शब्दों से बोद्ध प्रत्यय ( मिन्टल आइडीयाज? 'कानसेप्ट्स?) 
आदि पदार्था का भी नामकरण सभी मानव भाषाओं में हो रहा है। नेदिष्ठ 
निस्संदेह ज्ञान, विस्पष्ट प्रत्यक्ष अपरोक्ष अनुभव, को दर्शन कहते हैं । “देखा 
आपने ९» “डू यू सी ९?” का अथ यही है कि, “आप ने खूब साफ़ तौर से . 
समभ लिया न (7९ 


संसार के ममे का, जीवन-मरण के रहस्य फा, सुख दुःख के हृदय का, 
अपने स्वरूप का, पुरुष ओर पुरुष की प्रकृति का, जिस से दर्शन हो जाय 
बह दर्शन । दर्शन कां अर्थ आँख भी ) जिस से नयी आँख हो ज्ञाय, और, 
“त्यी आँख को दुनिया नयी” के न्याय से, सांरी दुनिया का रूप नया हो 
जाय, नया देख पड़ने लगे, वह दर्शन। “सेघाउसि देवि विद्ताखिलशारुा- 
सारा”, सव शाब्रों के सार को, वक्त्व को, पहिचानने की शक्ति हो जाय, सब 
में एक ही अथ, एक ही परमात्मा की विविध विचित्र अनंत कला, देख पड़ने 


१ [00 ए०ए 866 ? 


ध्दर्शन का शर्थ मत, राय, पा6७, 0०एंग्रा०७, भी है। यथा “प्रस्थानमेदादू 
दर्शनभेद्‌ः”; स्थान बदला, दृष्टि बदली; अवस्था वदल्वी, चुद्धि बदली; जगह दूसरी, 
निगाह दूसरी; द्वाल्नत बदली, राय वदुल्ली; दि व्यु चेंजेज् विथ दि स्टेंड-पेइन्टः?, 
“श्रोपिनियन्स चेंन विथ दि ऐएँगल आकर विक्च आर दि सिद्युएशन,”? 

#पुप6 राक्ष्र काधाए०३ एफी 6 55800ए90०४४”, “0छपरंगार - 
ज्राध्य89 जाति 06 8786 ग शांडं०00, 07 ह6 ड#प्वा०7,27 
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लगे, समदशिता' हो जाय, सब असंख्य मतों, धर्मों, रुचियों का विरोध- 
परिहार ओर सच्चा परस्पर समन्वय हो जाय सब बातों के भीतर एक ही 
बात देख पड़े, वह सच्चा दशेन । 

जिस से सब अनंत दृश्य एक ही द्र॒ष्टा के भीतर ही देख पड़े, जिस से 
सब देश सब्र काल सब अवस्था में अपना ही, आत्मां का ही. स्व! का ही, 
मैं? का ही, प्राधान्य, राज्य, वश, देख पड़े, जिस से दुःख के मूल का उच्छेद 
हो जाय, सुख का रूप बदल कर अज्ञोभ्य शांति में परिणत हो जाय, वह 
सच्चा दर्शन [९ 


न्याय 


प्रसिद्ध छः दशनों के सूत्रों में प्रायः यद बात स्पष्ट रूप से कही गई है 
कि उन का प्रेरक हेतु, प्रयोजन, मक्कसद, यही सुख-लिप्सा दुःख-जिहासा, 
अथवा, रूपांतर में, बंध से सुमुक्षा है । 
गोतस के बनाए न्याय सूत्र के पहिले दो सूत्र ये हैं--. 
प्रमाण॑-प्रमेष-संशय-प्रयोजन-दृष्टांत-सिद्धांत-अवयंब-तक-निर्णय-वाद-जल्प-वितंडा- 
हेत्वाभास-छुल-जाति निग्नरहस्थानानां तत्वज्ञानान्‌ निःश्रेयसाधिगम; | दुःख-जन्म-प्रवृत्ति- 
दोष-मिथ्याज्ञानानां उत्तरोत्तरापाये तदनन्तरापायाद्‌ अपवर्ग: | 


सच्चे ज्ञान के. उत्पन्न करने, ले आने, संग्रह करने के उपकरण, तथा 
ज्ञान की सत्यता की परीक्षा और निश्चय करने के उपाय, को ग्रमाण कहते 
हैं। यानी सबूत, जरियइ-सुबूत, “प्रफ” इत्यादि । जो पदार्थ प्रमाणों के द्वारा 
सिद्ध निश्चित किए जाते हैं उन को प्रमेय कहते है। इन दो से संबंध रखने 
- वाले इन के आनुषंगिक, शेष चोदह पदाथ हैं। प्रमाण ओर प्रमेय आदि 
( जिन प्रमेयों में आत्मा सुख्य प्रमेय है) सोलह पदाथे। करा तात्विक सच्चा 
ज्ञान होने से, दुःख ओर उस के कारणों की परंपरा का उत्तरोत्तर, एक के 
बाद एक का, अपाय, अपगसन, निराकरण, क्षय होकर, अथौोत्‌ तत्त्वज्ञान 
मिलने से मिथ्याज्ञान का क्षय, उस से राग-ह षादि दोषों का क्षय, उस से 
कर्मों में प्रश्नत्ति का क्षय, उस से सब दुःख का ज्ञय होऋर, अपवर्गे, (जो मोक्ष 
ओर नि:श्रेयस का नामांतर है ) मिलता है। एक ही पदाथे को, दुःखों के 
समूल अपबृश्चन से अपवर्ग कहते हैं; नितरां श्रयस, जिस से बढ़कर श्रेयान्‌ 
पदार्थ नहीं है, ऐसा होने से निःश्रेयस कहते हैं; सृत्यु के भय रूपी और 
अमरता में संशय रूपी मूल चंधनों से, तथा ढुःखोत्पादक कर्मो' और वास- 
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१६ दर्शन 


नाओं के मृत्र वंधनों से, छूट जाने से उसी को मोक्ष कहते हैं; चित्त की सब 
चंचलताओं के शांत हो जाने से, छृष्णा को जल्लती आग के बुक जाने से उसी 
का निवाण कहते है। दूसरी भाषाओं सें उन उत्तर भाषाओं के बोलमनेवाले 
विद्वान, सुफ़ो, सिस्टिकं, ग्तास्टिक, (0/ए3४०, ४70590) क्िज्लासोफर सज्ननों 
ने उसी “अहमेव सबं:”, “मुभमें सच, सत्र में में के परमानंद ब्रह्मानंद को 
नजात, लज्जवुलू-इलादिया, या फूनाफ़िज्ञा, यूनियन ब्रिथ ग्राड, फ्रोडम 
आफ दी स्पिरिट, डित्र'इन व्लिस, विझत आफ गाड, डेलिवरंस फ्रास सिन 
साल्वेशन, बोएटिदयूड, वेषप्टज्म विथ दी होली गोस्ट, विक्रमिडः क्रेस्टास 
बिकर्मिंग ए सन आफ गाड* इत्यादि शब्दों से कदम है । 


वेशेषिक 

कग्ाद के रचे वैशेषिक सूत्रों के पहिले, दूसरे, और चोथे सूत्र ये हैं-- 

अथातो धम्मजिज्ञासा। यतोड्भ्युदयनिःश्रेयससिद्धि: स धर्म; धर्मविशेषप्रसूतादून्‌ 
द्रव्य-गुण-कर्म-सामान्य-विशेब-समवायानां पदार्थानां साधर्म्ब-वैधर्म्याम्यां तत्त्वज्ञाना 
निःश्रेयसम्‌ | 

अर्थात्‌, धसे वह पदार्थ है जिस से सांसारिक अभ्युद्य और पारमार्थिक 
नि:श्रेयस, भोग ओर मोक्ष, [दुनिया ओर आक़्रवत, खिलक़त और खालिक 
दोनों मिलते हैं | इस धर्म में से एक विशेष भाग के आचरण से द्रव्य 
आदि पदाथो' के ( जिन में मुख्य द्रव्य आंत्मा है ) लक्षणात्मक धर्मों! का, 
ओर उन के साधम्य-्वैवस्ये, साहश्य-वैदश्य का, तात्त्विक ज्ञान होता है 
ओर तत्वज्ञन से निःश्रेयल होता है। इस लिए साधनमूत सानव-घर्से की 
आपाततः, ओर उस के साध्यभूत पदायेो' के धर्मों के तत्वज्ञान की मुख्यतः, 
भिज्ञासा की जातो है । 


सांख्य 
कपिल के नाम से असिद्ध जो सांख्य सूत्र मिलते हैं उन का पहिला 


सूत्र यह है-- 
अथ त्रिविधदुःखात्यंतनिवृत्ति: अत्यंतपुरुषार्थ: | 


१ [क्रंफा ज्रांगि छत; फ89७प०आ छा गी8 इीजीड तीशंगर७ 
58; एा5907 ० ७00; दशएशाक्राए8 प.0ग 80; इशेएछज०णा; 2896 - 
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ए98००ऋगंएरु & 807 67 606. 


साँख्य का भत १७ 


हे | कप 
इश्वर-कृष्णु की रची सांख्य-कारिका का पहिला श्लोक भरों यही अर्थ 
कहता है-- ' 
डुःखत्रयामिधाताज्‌ जिज्ञासा तदपधातके हेतौ। 
इृष्टे साथ्पार्था चेन, न, एकांताञत्यंततोडभावात्‌ ॥ 


अनेक प्रकार के हुःख मनुष्यों के सताते हैं । उन की यदि राशियाँ की 
जायें, तो तीन मुख्य राशियाँ होंगी, आध्यात्मिक, आधिदेविक, आधिभौतिक । 
चाचस्पति सिश्र ने, सांख्य-तत्व-कोमुदी नाम की सांख्यकारिका की टीका में, 
इन तीनों का अथे एक उत्तम रीति से किया है। यथा, आध्यात्मिक दुःख 
दो प्रकार के, शारीर और मानस। पाँच प्रकार के वात अर्थात्‌ प्राण वायु, 
पाँच प्रकार के पित्त, पाँच प्रकार के श्लेष्मा *--इन के वैपम्य से, उचित मात्रा 
में न होकर कमी बेशी से, जो रोग पैदा हों वे शारीर । काम क्रोध लोभ मोह 
मद मत्सर आदि से जो दुःख पेदा हों वे सानस | यह्‌ सब आंतरिक उपाय से 
साध्य हैं, चिकित्सनीय हैं, इसलिये आध्यात्मिक, क्योंकि आत्मा दैह्य भी, जैच 
भी । वाह्मय उपायों से साध्य दुःख दो प्रकार के, आधिभौतिक और आधि- 
देविक । दूसरे जंगम प्राणियों से तथा प्राकृतिक स्थावर पदार्था' से, जो 
ढुःख अपने के। मिले वह सब आधि-भौतिक, ओर यक्ष, राक्षस, विनायक, 
प्रह आदि के आवेश* से जो हो वह आधिदेविक । 
ह्‌ जाचस्पति मिश्र का प्रकार है । यदि इस से संतोष न हो तो दूसरे 
प्रकारों से भी अर्थ किया जा सकता है, ओर उक्त प्रकार के साथ उन का कर्थ- 
चित्‌ समन्वय भी हो सकता है | कृष्ण ने गीता के आठवें अध्याय में े इन 
शब्दों का अथ बताया है। उस के अनुसार, नये शब्दों में, यों कह सकते हैं कि 
तीन पदार्थ अनुभव से सिद्ध है, एक 'मैं? जानने वाला, दूसरा यह? जो कुछ 
कं हींग 
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कविराज श्री कुंजलाल भिषश्नल ने सुभ्रुत का जो अंग्रेज़ी जनुवाद किया है, 
उस में बढ़ी विद्वत्ता शौर चुढ्धिसत्ता से इन तीनों फा अर्थ चैज्ञानिक और युक्तियुक्त 
फरने का यत्ष किया है । 

२ (095९59707 97 €शां शु६5. 


हि 


श्द दशेन का मुख्य प्रयोजन 


जाना जावा है, तीसरा इन दोनों का संबंध! | विषयी, विपय, ओर उस का 
संबंध | चेतन, जड़, और उन का संबंध । स्पिरिट, मेटर, फ़ोस,१ | सव्जेक्ट 
आवजेक्ट, रिलेशन | गाड, नेचर, मैन३ । जीवात्मा € अर्थात्‌ तत्स्थानी 
चित्त, मन, अन्तःकरण ), देह, ओर दोनों के बाँध रखने वाला प्राण | 
सिन्न-भिन्न प्रस्थानों से देखने से ऐसे भिन्न-भिन्न त्रिक देख पड़ते हैं।इन में सूक्म 
भेद सी है, तो स्थूल रूप से सम|नता भी है। मूल त्रिक पहिले कहा, विपयी- 
में-चेतन, विपय-यह-जड़,आर दोनों का संवंध। इसी मूल त्रिक की छाया अन्य 
सब पर पड़ती है। तो अब मानव सुख दुःख के प्रसक्ञ में, मुख्य तो दो ही 
प्रकार देख पड़ते हैं| एक तो जो अधिकांश भीतरी हैं, अपने आत्मा 
जीवात्मा मन के हैं, अपनी प्रकृति के किए हैं, अन्तःकरण से विशेष संबंध 
रखते हैं, काम, क्रोध, भय, लोभ, चिंता, ईष्या, पश्चात्ताप, शोक आदि के 
दुःख--आदि और उनके विकार, इन को आध्यात्मिक कह सकते हैं । 


दूसरे जो बादर से आते हैं, अधिकांश बाहरी हैं, जिन को दूसरे 
प्राणी, अथवा जड़ पदाथ, पत्थर, लकड़ी, काँटा, विष, जल, आग, बिजली 
आदि पाश्चभौतिक पदाथ , हमारे पाद्चभौतिक शरीर को पहुँचाते ह--इन को 
आधिभौतिक कह सकते है'। तीसरे हमारे जीव और हमारी देह को एक 
दूसरे से बांधने वाले जो प्राण हैं, उन के विकार से जो उत्पन्न होते है, उच को 
आधिदेविक कह सकते हैं । दीव्यति, क्रीड़ृति, विजिगीपति, व्यवहरति, योतत्ते 
मोदते, मायति, स्वपिति, कामयते, गच्छति--दिव धातु के ये सब बहुत॑ से अर्थ 
हैं।। क्री ड़, खेल, का भाव सब में अनुस्यूत हैं, सब का संग्राहक है। आत्मा 
ओऔर अनात्मा का, पुरुष और प्रकृति का, परस्पर खेल, जीवतू प्राणवान्‌ 
शरीर के द्वारा--यही संसार का रूप है। प्राण ही सुरूय देव है४ | तो प्राणों के 
विकार से जो रोग ओरढुःख हों, वे आधिदेविक | अब पश्चिम के वैज्ञानिक 
भी धीरे-धीरे मानने लगे हैं, कि मनुष्य, पशु, इच्च, ओर धांतु" की सृष्टियों के 
सिवा अन्य योनियों? का सी संभव है। जे हम को चसं-चह्कु से नहीं देख ' 


१ 5छा768 ८००४८८९०, 07०९. 
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3 (300, ४६०7८, )(७॥५ 

3 प्राणों के, इंद्धियों के, महाभूतें के, अभिभानी देव” भरी उपनिषदें में 
फट्ठे हैं । एक अर्थ में यह भी कहना ठोक है। सकता है, कि मानव जीव सभी प्रोणों 
इड्वियें महाभूतें का अभिमानी देव हे, क्योंकि इस के पिड में समस्व अर्टाड के 
पदार्थ, विंब-प्रतिविवन्याय से उपस्थित हैं । 


५ [तपान), धांएएश, ए९ए2९६४०९, फ्रांप्रटाई।, तित200705, 


साख्य का मत १९ 


पड़ती । स्थूल शरीर के स्थूल नेत्रों से जितना हम को दंख पड़ता है, उस के 
सिवा जगत्‌ में और कुछ है ही नहीं, ऐसा फहदना थोथा अहंकार है? । 

देव, उपडेव, यज्ञ, राक्षस, गंबवे, अप्सरा, भूत, प्रेत, पिशाच* 
आदि जीव भी नितरां असंभाव्य नहीं हैं । “ साइकिकल. रिसच ? में जा 
वैज्ञानिक का हैं, वे इन के विषय में ज्ञान का संग्रह, उचित परीक्षा के साथ, 
कर रहे हैं; न अंध विश्वास करते हैं न शंध अविश्वास द्वी। तो यदि ऐसे 
जीव हों, ओर उत्त से हमारे श्राणों को, और उस के द्वारा हमारे चित्त को, 
उन्‍्माद, अपस्मार, आदि रूप से, बाधा पहुँचे, तो उस दुःख को भी आधि- 
दैविक कह सकेंगे । साइको-ऐनालिसिस, साइकिआदी, साइकोथिरापी, साइकि- 
कल्न रिसर्च आदि के विविध वैज्ञानिक मार्गों से, पश्चिम में जे अन्वेपण हो 
रहा है उस से, आगे चल के, इन सच विषयों का जो भारतीय शात्र, याग 
ओर तंत्र-मंत्र का, नष्ट-अ्रष्ट हो गया है, उस का वैज्ञानिक रूप में 
जीशेद्धार होगा--इस की संभावना है । अस्तु | इस स्थान पर आधिदेविक 
शब्द के अथ के निर्शाय के संबंध में यह चर्चा हुई । निष्कष. यह कि ढुखों 
का यह राशीकरणु ४ एक सूचना मात्र है। भिन्न दृष्टियों से भिन्न प्रकारों की 
राशियां घनाई जा सकती हैं । विशेष-विशेष दुःखों के प्रकार अनंत असंख्य 
अपरिगणनीय हैं। ढुःख का सामान्य रूप एक ही है, वह अनुभव से ही सिद्ध 
है अर्थात्‌ 'मैं' का 'हासः जैसे 'मैं? की 'बृद्धि' बहुता, वाहुल्य, सुख है; 
“भूमा एव सुखमू ”। अध्यात्म, अधिभूत, अधिदेव--यह सदा अभेय्य रूप 
से परस्पर बद्ध हैं। जिस की कहीं प्रधानता हो जाती है, वहां उसी का नाम 
दिया जाता है। आयुर्वेद में रोगों की आयः दो राशि की हैं, एक आधि 
अर्थात मानस, और दूसरी व्याधि अर्थात्‌ शारीर। और यह भी कहा है कि 
आधि से व्याधि आर व्याधि से आधि उत्पन्न होती है" ! 
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२० दशेन का मुख्य प्रयोजन 


इन सच वर्गों के, अर्थात्‌ मानस, शारीर, ओर मध्यवर्ती अवांतर जो 
कोई हों, सब दुःखों का, एकांत, निश्चित, ओर अत्यंत, सदा के लिए, जड़ 
मूल से, जो फिर न उपज, ऐसा नाश, इृष्ट उपायों से, ओपध आदि से, नहीं 
होता देख पड़ता है । इस लिए एसे उपाय की जिज्ञासा होती है जिस से इन 
का समूल, सावदिक, असंशयित विनाश हो जाय । वह केसे हो ? 
सांख्य का उत्तर है, 
ज्ञानेन चाउपवर्गी “** * व्यक्ता5व्यक्तशविज्ञानात्‌ । 
बुद्धिविशिनष्टि पुनः प्रधानपुरुषांतरं सूच्मम्‌ | (सांख्यकारिका) 
सच्चे ज्ञान से ही अपवग होता हे। ज्ञिः, ज्ञाता, द्रष्टा, आत्मा, पुरुष 
स्पिरिट,) रूह, एक ओर ; शोय, शक्षति, प्रधान, दृश्य, व्यक्त, सान्ना, मेटर, 
माद्दा, जिस्म, दूसरी ओर ; इन का सेद-रूप संबंध, कारण-रूप अव्यक्त 
शक्ति तीसरी ओर; इन तीनों का ज्ञान दी सच्चा ज्ञान है। ज्ञेय में उस के 
दोनों रूप, काय-हूप व्यक्त ओर कारणु-रूप अव्यक्त, अंतर्गत हैं। और '्ञ? 
ज्ञेयः अंतगगत है। अपवर्ग के इस ज्ञान-रूपी ज्पाय को, ख्याति को, 
विवेकख्याति को, प्रकति ओर पुरुष के परस्पर अन्यता भिन्नता की ख्याति 
को, पुरुष के तात्विक स्वरूप की ख्याति को, कि वह प्रकृति से अन्य है, भिन्न 
है, इसी विवेकात्मक ख्याति को दशन कहते हैं, यह सांख्य का कहता है। 
४एकमेव दुशनं, ख्यातिरेव दशंनं?--ऐसा पंचशिख आचार्य का सूत्र है । 


याग 


पतंजलि के योग सूत्रों में भी ये ही बातें हैं । 

परिणाम-ताप-संस्कारदुःखैगुणइत्तिविशेपाच् दुःखमेव सर्व विवेकिनः । हेय॑ 
दुःखमनागतम्‌ । द्वप्डद्ृश्ययोः संयोगो हेयहेतु:ः | तस्य हेतुरविद्या | विवेकख्या- 
तिरविज्ञवा द्नोपाय:; | (झअ० २--छू० १५, १६, १७, २४, २६) । 
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* 3888, “मात्रास्पर्शास्तु कॉतिय,” 6६०. मांति, परिसापयंति, अवच्छेद्यंति, 
झाष्मानं, इति मात्राः, महाभूतानि, इंद्रियविषयाणि, इन्द्रियाणि च । 


योग का सत २१ 


ततः क्लेशकर्मनिव्वति; । पुरुषा्थश्‌त्यानां गरुणानां प्रतिम्सवः कैवल्य॑, 
स्वरूपप्रतिष्ठा वा चितिशक्तिरिति | (अ०,सू ०४-३०-२४) । 

अर्थात्‌ , जिस को हम लोग सुख समभते हैं वह भी, विवेक से, बारीक 
तमीज़ से, देखने से, कोमल चित्त वाले, नाजुक तवीयत वाले, जीव के लिए 
दुःख ही है । परिणाम में, आख़िरत में, वह भी दुःख ही देता है, इस लिए 
आदि से ही सब संसार दुःखमय, दुःखच्याप्त, जान पड़ता है। जिस को यह 
सालूम है कि मुझे कल जहर का प्याला पीना पड़ेगा ही, उस को आज स्वादु 
से स्वादु खाद्य चोष्य लेह्य पेय व्यंजन भी प्रिय नहीं लग,सकता। ओर भी। 
विविध प्रकार की द्षत्तियां, बासनाए', चित्त के भीतर पररपर कलह सदा 
किया करती हैं, एक को पूरी करने का सुख होता है, तो साथ ही दूसरी 
तीसरी के भंग का दुःख होने लगता है, इस से भी सब जीवन सुकुमार-चित्त 
वाले विवेकी विद्वान को दुःखमय जान पड़ता है । इस ल्लिए, जो दुःख बीत 
गया उस की तो अब कोई चिकित्सा नहीं हो सकती, जो आने बाला है उस 
के दूर रखना चाहिए | केसे दूर हो ? तो पहिले रोग का कारण जानो, तब 
चिकित्सा करो। सब दुःखों का मूल कारण, द्रष्ट और दृश्य, पुरुष ओर 
प्रकृति, का संयोग है। ओर उस संयोग का भी हेतु मिथ्याज्ञान, ग़लत- 
फ़हमी, धोका, ला-इल्मी, बेत्रकूफी, अविद्या है । उस के दूर करने का एकमात्र 
उपाय, तत्वज्ञान, सच्चा ज्ञान, विद्या, वक़फु, इर फ्रान, मारिफत, यानी यह कि 
पुरुष ओर भ्रकृति के, चेतन ओर जड़ के, विषयी ओर बिषय के, 'में! और 
मेरे! के, विवेक का, फ़क़े को, भेद को, खूब अच्छी तरह पहिचानो। इस 
विवेक-ख्याति से सब कर्म ओर क्लेशों की निवृत्ति होगी। और वासना, रृष्णा 
के क्षीण होने पर, सत््व-रजस-तमस अथांत्‌ ज्ञान-क्रिया-इच्छा, तीनों 
गुण, स्पंद-रहित होकर शांत हो जायेंगे, बीजावस्था के चले जायंगे, और 
चित्‌ , चेतन, आत्मा, अपने स्वरूप में प्रतिष्ठित हो जायगा, फेवल अपने ही 
को देखेगा, 'एकमेवाहितीयं” रूपी कैवल्य को प्राप्त हो जायगा, अपने सिवा 
किसी दूसरे को कहीं भी कभी भी नहीं देखेगा,। 'गेरियत” को छोड़ कर 
ध्नानियत' में क्रायम हो जायगा । जब रूह का, आत्मा के, अपना सच्चा 
स्वरूप मालूम हो जाता है, तब चंचल इच्छाओं की अधीनता से, दीनता से 
हिर्सो-हवस की असीरोी से, वह मुक्त हो जाता है। सब काल में, सब देश में 
केवल 'में ही में हूँ,” (सब वासना केवल मेरे ही अधीन हैं, में उन का अधीन 
नहों हूँ. ऐसा केवल्य, वहद्यित, परतंत्रता से मोक्ष, सब दुःखों के जड़ मूल से 
नजात, छुटकारा, उस को म्राप्त होता है । 

( पूव ) मीर्मांसा 
लैमिनि के मीमांसा सूत्रों का भी पहिला सूत्र चही है जो बैशेलिक का | 
अथातो धर्मजिज्ञासा | 


श्र दशन का मुख्य प्रयोजन 


इस के भाष्य में शवर मुनि ने कहा हैं, 

तस्मादू धर्मो जिज्ञासितव्यः | स हि निःश्रेयसेन पुरुष संयुनक्तीति 
प्रतिजानीमदे | | 

को घमं:, कथ लक्षणः, कान्वस्व साधनानि, कानि साधनाभासानि, किं. 
परश्चेति | धर्म प्रति हि विग्नतिपन्ना वहुविद;, केचिदन्य॑ धममाहुः केचिदन्यं ! 
सो&यमविचाय प्रवत्तमानः कंचिदेवोपाददानः विहन्येत, अनंथ वा ऋच्छेत्‌ | 

ध्यथीत्‌ धर्स के सच्चे स्वरूप को जानना चाहिए, धर्म क्या है, कर्तेंठ्य 
क्या है, इस का लक्षण क्या है, इस के साधन क्या हैं, धोखा देने वाले धर्मा- 
भास और साधनाभास क्या हैं, इस का अंतिम तात्पये, इस का प्रयोजन, क्‍या 
है। धम के विपय में वड़े जानकार मनुष्यों में सी मतभेद और बिवाद ओर 
आंति देख पड़ती है, कोई एक दात कहते हैं, कोई दूसरी वाद कहते हैं । तो 
विना गहिरा विचार किए, किसी एक को घस्से सान ले ओर तदनुसार आचरण 
करने लगे तो वहुत संभव हैँ कि सारा जाय, अथवा बड़ी द्वानि उठावे | इस 
लिए धर्म के सच्चे स्वरूप को खोंजला और जानना चाहिये। धम्म के सच्चे 
ज्ञान ओर आचरण से पुरुष को निःश्रेयस प्राप्त होता है। यह मीमांसा शाख 
की प्रतिज्ञा है । 


यद्यपि मोमांसा शाम्र का साज्षात्‌ संवंध कसकाड से, यज्ञादि-आपूर्तादि 
धस से कहा जांता है, त्रद्मज्ञान से ओर ब्रह्म से नहीं, तो भी उस का अंतिम 
लक्ष्य वह्दी है जो दूसरे दर्शनों का | प्रसिद्ध यह है कि नित्य, नैमित्तिक, ओर 
काम्य (अथातू यज्ञ याधादिक -इष्ट, ओर वापी कूप तड़ाग आदि के लोक- 
हिदाथ निर्माण आपृत्त ) कम से, स्वयं मिलता है, ओर स्व सें विविध प्रकार 
के उत्कृष्ट इंद्रिय-विषयक सुख मिलते हैं, अम्ृतपाल, नंदनवन, गंधव॑ ओर 
अप्सरा का गीत वाद्य नृत्व आंदि। पर मीमांसा में स्व: शब्द की जो 
परिभाषा की है उस का अथ कुछ दूसरा ही है । 
यन्‌ न दुःखेन संभिन्न॑ न च अस्तमनंतरम्‌ | 
अभिलापोपनीत -च तत्यदं स्वःपदास्पदम्‌ ॥ 
जिस सुख, में दुःख का लेश सी सिश्रित न हो, जिस का कभी लोप न 
हो, जो कभी दुःख से प्रस्त अभिमूत न हो जाय, जो अपनी अभिलापा के 
अधीन हो, किसी पराए की इच्छा के अवीन नहीं, उस पद को, उस अवस्था 
को, उस्त छुख को स्व: शब्द से कहते हैं | तो यद् सुख तो पूर्व-परिंचित 
सांख्यादि दशनों का कहा हुआ आत्वंतिक ऐकांतिक आत्मव्रशतवा-रूप 
निःश्रेयस मोक्ष ही है | 
मनु ने भी कह हे, 


पूब मीसाँसा का मत श्र 
सर्व॑ परवश दुःख सर्वमात्मवर्श सुख॑। 
एतद्‌ विद्यात्‌ समासेन लक्षणं सुखदुःखयो; | (४-१६०) 
सर्वभूतेपु चात्मानं सर्वमृतानि चात्मनि। 
सम॑ पश्यन्नात्मयाजी स्वाराज्यमधिगच्छुति || (१२-६१) 
परवशता ही दुःख, आत्मवशत्ता ही सुख है। जो अपने को सब में 
सब को अपने में, समदृष्टि से देखता, ओर इस दर्शन से ही सबेदा आत्म- 
ज्ञ करता है, वह स्थाराज्य को पाता है | निःश्र यस, सोक्ष, निर्वाण, अपवर्गे, 
केवल्य, स्वरूप-प्रतिष्ठा, सब पयौग हैं। 
.. इस रीति से देखने से जान पड़ेगा कि, जैसा कुछ लोग विचार करते 
हू. कि पू्वं सीमांसा का ओर उत्तर सीमांसा का अशमनीय विरोध है, सो 
ठीक नहीं। धर्म और ब्रह्म, कम और ज्ञान, प्रयोग और सिद्धां,, लोक और 
वेद, व्यवहार ओर शाल्ष, प्रेक्टिस ओर थियरी, ऐसिकेशन और प्रिंसिपल 
सायंस ओर फ़िलासोफी,' असल और इल्म, का संबंध अविच्छेय है | शुद्ध 
आचरण से, पुणय कम से, शुद्ध ज्ञान; और शुद्ध ज्ञान से शुद्ध कम --ऐसा 
अन्योड्न्याश्रय है । 


वेदांत अथवा उत्तर मीर्मासा 


वाद्रायण के कहे तद् सूत्रों में तो प्रसिद्ध ही है कि आत्मा के, में? के, 
ब्रह्म के, सच्चे स्वरूप के ज्ञान से, अह्मलाभ, ऋद्यसम्पत्ति, सब दुःखों से मुक्ति 
आनंद और शांति की परा फाछा की प्राप्ति, होती है। इत्र सूत्रों को वेदांत के 
नाम से कहते हैं, यद्यपि यह नांम तत्त्वतः तो उपनिषदों का है, क्‍योंकि वेद 
नाम से विख्यात अंथों के अंत में ये उपनिपद्‌ रक्खे हैं; अथ च वेद का, ज्ञ/न का 
अंत, समाप्ति, पूर्णता, परा काष्ठा, परमता, जिस को बौद्ध संकेत में पारमिता 
प्रज्ञापारमिता, कहते हैं, इन में पाई जाती है। कस कांड के पीछे ज्ञान कांड 
का रखना सर्वथा न्याय-प्राप्त, मानव जीवन के विकास के क्रमिक इतिहास के 
पखलुसार ही, है। पहिले प्रवृत्ति, तव निवृत्ति। पहिले योवन में बहिमुखबृरत्ति 
ओर चंचलता ओर विविध कर्मों में लीनता, पीछे वार्धक्य में अंतमुंखता, कर्म 
शिथिलता, स्थितिशीलता, स्थिरबुद्धिता, ज्ञानपरायणत्ता । वेदांत को ब्रह्मविद्या, 
आत्मविद्या, पराविया, आदि नाम से भी पुकारते हैं। और ऐसा जानापड्ता है 
कि, भगवदूगीता के गायक कृष्ण के समय में, सांड्य और योग इसी वेदांत के 
ही दो अधे, पूर्वांध -पगधे, अर्थात्‌ ज्ञानांश ओर कर्मा'श, शासझ्मांश-प्रयोगांश, 
थियरी-प्रेक्टिस, सायंस आफ़ पीस और सायंस आफ पावर (आकल्द सायंस, 





4 उटपं८९ गाते घधारणए , ब्छशएीटवरलिणा बाते एल, उलंशाए8 
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श्छ . दर्शन का मुख्य प्रयोजन 


मैजिक, थामेटर्जी ) *,मेटाफ्रेजिक्स ओर स्थुपर-फक्रिजिक्स (या साइको 
क्रिजिक्स) इल्म-अमल, इफ़ोन-सुलूक, सममे जाते थे । 
सांख्ययोगी प्थयू वालाः प्रव्ति न पंडिताः । ( गीता ) 

सांख्य ओर योग को वे ही ज्ञोग प्रथक्‌ बताते हैं जिन की चबुद्धि 
अभी वाल्यावस्था में हे, बालकों की सी है। सदू-असदू-विवेकिनी बुद्धि: 
पंडा, सा संजाता यस्य स पंडित: । सतू ओर असत्‌ में विवेक कर सकने 
वाली बुद्धि का नाम पंडा, वह जिस में सम्यक जात, अच्छी तरह से उत्पन्न 
हो गई है, वह पंडित । जो पंडित है वह सांख्य और योग को पथक नहीं 
देखता, उनको एक दूसरे के पूरक सममता है। 

ब्रह्म सूत्रों में दर्शन के प्रयोजन का ग्रतिपादन करने वाले सूत्र ये हैं, 

अथातो ब्रह्मजिशासा | जन्माग्रस्य यत:॥ तन्निष्ठस्य॑ मोक्षोपदेशात्‌। (झ० १,पा० 
१,सू०१, २, ७)। तदधिगमे उत्तरपूर्वाचययोस्छेषविनाशो_ तद्व्यपदेशात्‌ । यदेव 
विद्ययेति हि। भोगेन त्वितरे क्ञपयित्वा संपच्यते | (४--१--१३, १८, १६) संपद्याविर्भाव: 
स्वेन शब्दात्‌ । सुक्तः प्रतिशानात्‌ । अनाइतिः शब्दाद्‌ अनाजृत्तिः शब्दातू। 
( ४--४--१, २, रे२ ) 

अर्थात्‌ इृहत्तम, तरह, सब से बड़े पदार्थ, की खोज करना चाहिए, 
उस को लानना चाहिए । जो पदाथ ऐसा बृहत्त म, महन्तम, महतो महीयान , 
कि यह्‌ सब संसार उस के अधीन हो, “ बशे प्रभो झत्युरपि प्रवं ते, ” कोई 
वस्तु जिस के अधिकार के वाहर न हो, जिस को, जिस से, जिस के लिए 
जिस में से, जिस का, जिस में, ओर जो ही स्वयं, (यतः, सावविभक्तिकस्तसि:), 
यह सारा व्यस्त समस्त जगत्‌ ही । यह इष्टों का इप्ट, बंहिएठ भी अल्पिष्ठ भी, 
महिष्ठ भी अंखिष्ठ भी, गरिष्ठ भी लधघिष्ठ भी, दृदिष्ठ भी नदिष्ठ भी, श्रेष्ठ 
भी भ्रेष्ठ भी, चेतना, चितू , चितिशक्ति, चेचन्‍्य, आत्मा ही है। इस विद्या, 
इस ज्ञान, इस अनुभव में परिशिप्ठित होने से, अभेद-बुद्धि का, 'युनिवसालिटी 
युनिटो, कन्टिन्युइटी, आफ़ आल लाइफ, कान्शसनेस , नेचर,” *का, तोदीद, 
इत्तिहाद, ल्ा- तफ्रीक़ का, यक्तीन हो जाता है । तब आत्मा को बांधने वाले 
बंधन में डालने वाले, आज़ादो, स्वतंत्रता, स्वराज्य से गिरा कर परतंचता, 
पराधीनवा, दीनता में डालने वाले, सब पुण्य पापों के मृत्ष राग-ह्वष आदि 
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उत्तर मौमांसा का मत १ 


की वासना का. ठृष्णा का, मायावीज की घोरता उम्रता का, जिस को अब 
पच्छिम में / विल्न-द्-लिव, विलं-ढु-पावर, लिविडो, एलान वीटालू, हामे , 
अज-आंफ़ललाइफ ” "आदि नामों से पहिचानने ओर कहने लगे हे, 
चाय होता है । तब शांत मन से, अपने प्रारव्ध कमो के फल्भूत सुख-हुःखों 
का सहन करता हुआ, स्थिर-बुद्धि, असंमूढ़, स्थितप्रज्ञ, अपने परसात्मभाव 
सें संपन्ष ओर प्रतिष्ठित, जीव सब मिथ्या भावों से मुक्त हो जाता है*। जब 
तक शरोर रहता है तब तक अपने कत्तेंव्यों को पालन करता रहता है, पर 
नए धोखों के चक्कर में नहीं पड़ता, और छूटने के बाद फिर इस जगतू में 
नहीं आता | 

ब्रह्मविंद्‌ आप्नोति परम्‌ | ब्रह्मेव सन्‌ अल्माप्येति । अह्म वेद अह्येव भवति ।३ 

ब्रह्म को जानने वाला परम पदार्था परमाथ को पाता है | जो ही ब्रह्म 
सदा से था वही ब्रह्म फिर भी हो जाता है, वही बना रहता है। 

मुहस्मद पेगंबर की हदीस है, ' अल आनः कमा कान:,” में जैसा था 
वैसा हो गया ओर वैसा हूँ। ब्रह्म शब्द का अर्थ ही है बृहत्तम, सब से बड़ा 
भी, और अनंत बढ़ने की शक्ति रखने वाला भी । 

बृहत्त्वाद्‌ बृ'हणत्वाच चात्मैव ब्रह्मेति गीयते । 


ऐसा पदार्थ ८“ में ” आत्मा ही है, इस लिए आत्मा ही को त्रह्म कहते 
। जिस ने क्रह्म को, आत्मा को, पहिचाना, जिस को यह निश्चय हो गया 
कि “ में” परमात्म-स्वरूप है और हूँ, चिन्मय, सब से बड़ा, अमर, “अनल- 
०, “ ला इलाहा इल्ला अना ”, ” में ” के, मेरे, सिवा और कोई दूसरा 
अल्ला नहीं, उस को रूब कुछ मित्र गया। 
ये लब्ध्वा चापरं॑ लाभ मन्यते नाधिकं तत:। 
यस्मिन्‌ स्थितो न दुःखेन शुरुणापि विचाल्यते ॥ 
तं विद्याद्‌ दुःखसंयोगवियेग॑ येगसंशितम्‌ | 
स निश्चयेन येक्तव्यो येगोडनिर्विश्णंचेतसा|| (गीता ) 
मनुष्य को अथक मन से उस थाग में जतन करना चाहिए, लग जाना 
चाहिए, जिस से सब दु:खों से वियोग हो जाय, और उस पदाथ से संयोग 
हो जिस का लाभ हो जाने पर अन्य किसी वस्तु के लाभ की दठृष्णा नहीं 
रद्द जाती, जिस से बढ़ कर ओर कोई दूसरा लाभ नहीं।.. - 
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०निडि, 
सुड गरशीए ९९0 ए०घछ पि6 700६ 98ए7८0-76ए70आंड, 2-एं098, 


3 त्ैत्तिरीय, बृहदारण्यक, द्सिहोत्तर, सुंडक उपनिषत्‌। 
७ 


रद दशेन का मुख्य प्रयोजन 


पाश्चात्व मत आश्चर्थ से जिज्ञासा की उत्पत्ति 
इन सब उद्धरणों से यही सिद्ध होता है कि पूच. देश में दर्शन 
पदाथ का आरंभ, सब वंबनों से सोत्न पाने की इच्छा से,आत्यंतिक ऐकांतिक 
दुःख जिहासा सुखलिप्सा से, हुआ है । पच्छिम देश में विविध मत कहें गए हैं । 
पर ऐसा जान पड़ता हैँ कि गहिरी दृष्टि स देखने से, उन सब का भी 
प्यवसान इसी में पाया जायगा। 


प्लेटो ओर आरिस्टाटल ने कहा है कि फ़लसफ़ा, दर्शन, का आरंभ 
“बंडर”' अथांतू आश्रय से होता है, आश्चय से जिज्ञासा उत्पन्न होती है। 
गीता में भी इस का इशारा हे, 
आश्चर्यवत्‌ पश्यति कश्चिदेनं, आरचर्यवद्‌ बदति तथैव चान्यः । 
आश्चयवच्‌ चेनम्‌ अन्यः >णेति,श्रत्वाउप्येनं वेद न चेंव कश्चित्‌ ॥ (गीता) 
आश्चय से लोग इस सब रृष्टि को देखते हैं, सुनते हैं, कहते हैं, पर 
कोई इस को ठीक-ठीक जानता नहीं | 
तथा उपनिपषदों में भी 
श्रवणायापि वहुमियों न लभ्य:, शण्वन्तोडषपि वंहयों यं न विद्यः 
आश्चयो वक्ता, छुशलोडस्य लब्धा, आश्चयें जश्ञाता कुशलानुशिएः ॥ 
( कंठ, १--२--७ ) 
इस रहस्थ का सुनना दुलेभ है, सुन कर समझना ठुलेभ है। इस का 
जानने, कहने, सुनने, सममने, वाला--सब आश्रय है। 
ऋगयचेद के संहिता भांग मे भी आश्चर्य से प्रेरित प्रश्न मिलते हैं 
अ्रमी य ऋच्ञा निहितास उच्चाः नक्त दहशे कुदचिद्दिवेशु: | 
अदब्धानि वरुणस्य जतानि, विचाकशत्‌ चन्द्रमा नक्त मेति ॥ 
( मं० १, सू० २२ ) 


ये तारे ऊँचे पर रक्खे हुए रात में देख पड़े, दिन में कहां चले गए ? 
वरुण के कर्म,अथात्‌ आकाश के अचरज, समम के पार हैं । रात में चमकता 
हुआ चंद्रमा निकलता है। तथा यजुर्वेद में, 
कि स्विदासोदधिष्ठानमम, आरंभणं कतमस्स्वित्‌ कथासीत्‌। 
यतो भूमिं जनयन्‌ विश्वकर्मा विद्याम्‌ ओणेन्‌ महिना विश्वचक्षाः || 
(आ० ३) || 
इस जगत्‌ का आरंभक अधिष्ठान स्वेग्यापी क्या था, कॉन था, 
कैसा था ? किस विश्वकर्मा ने, सब रचना की शक्ति रखने वाले ने, सब कुछ 
कर सकने वाले ने, स्वंशक्तिमान्‌ ने, उस में से इस भूमि को उत्पन्न किया ? 


पश्चातव्यमत आश्ये आदि से जिज्ञासा २७ 


किस सर्वचक्षा ने, सच कुछ देखने वाले ने, सर्वज्ञ ने, इस आकाश में, इस 
युलोक के, अपनी महिमा से फैलाया ? 

ऋगखेद का, दस ऋचा का, हिरिण्यगर्स सूक्त (स० १, सू० १२१ ) 
सव का सब इसी प्रश्न को पूछता है, “कस्से देवाय हविपा विधेस।” उस 
फा पहिला मंत्र यह है, ह 

हिरण्यगर्भ: समवत्त ताउग्रे, भूतस्य जात: पतिरिक आसीत्‌ । 
स॒दाधार प्रथिवीं द्यामतेमां, कस्मे देवाय हविषा विधेम || 

सोने के ऐसा चमकता हुआ, सब से पहिला, सब भूतों का पत्ति, 
इस प्रथ्वी और इस आकाश का फैलाने और सम्हालने वाला, जिस ने 
ऐसे अचरज रचे, वह कौन देव है, कि उस की हस पूजा करें ११. 

अचरज की चर्चा चली है। इस अचरज को भी देखिए कि जो ही 
प्रश्न बेद के ऋषि के सन सें उठे, जो ही प्रश्न आज काल्न के, अच्छी से 
अच्छी, ऊंची से ऊंची, शिक्षा पाए हुए, बुद्धिमत्तर, पश्चिमी विद्वान के 
मन में उठते हैं, वे ही प्रश्न अफ्रीका की अशिक्षित जातियों में से एक, 'बासूटो?, 
जाति के एक मनुष्य के हृदय में उठते हैं, और वैसे ही सरस और भाव- 
पूर्ण शब्दों में उठते हैं । 

“एक देशाटन के प्रेमी सज्जन ने शुद्ध निष्कारण मानस कुतूहल का 
उदाहरण लिखा है। एक बेर, 'बासूटो? जाति के एक मनुष्य ने उन से कहा-- 
बारह वर्ष हुए में अपने पशुओं के चराने ले गया। आकाश में धंध थी। 
में एक चढान पर बैठ गया। भेरे मन में शोक भरे प्रश्व उठने लगे | शोक 
भरे, क्योंकि उन का उत्तर सूक नहीं पड़ता था। तारों को किसने अपने 
हाथों से छुआ है ? किन किन खंभों पर ये रक्ख्ले हैं ? पानी सदा बहता ही 
रहता हे। कभी थक्रत्ता नहीं।। बहना छोड़ दूसरा काम कोई उस को आता 
नहीं। सवेरे से शाम तक, शाम से सवेरे तक, बहता ही रहता है। कहीं भी 
ठहरता है, कभी भी आराम लेता है, या नहीं ? कौन उसे बहाता है ? बादल 

आते हैं, जाते हैं, फट कर प्रथ्वी पर पानी के रूप में गिरते है। कहां से आते 
हैं? कोन भेजता है ? हवा को में देख नहीं सकता। पर है अवश्य | क्या 
है ! उस के कोन चलाता है ? सिर झुका कर, दोनों हाथों से मुंह छिपा कर, 
में सोचता ग्ह गया ।7?* 

१ कोई, इस सूक्त का व्याख्यान, प्श्नाव्मक नहीं करते, कितु वर्णनात्मक और 
नमस्कारास्मक करते हैं, 'कस्सै! को, सर्ववाम 'कः की नहीं, बल्कि प्रजापति-वाचक 
€कः की, चतुर्थी का रूप कहते हैं । साधारणतः वह रूप 'काय' लोकिक संस्कृत में 
होता है, पर वैदिक में 'कस्मे' सी हो सकता हो । 
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प्रश्न वे ही अथवा वैसे ही हैं जैसे वेद के | उत्तर वेचारा वासूटो? कुछ भी 
नहीं समझ पाता । उस की जीवात्मा का अधिक उत्कप होने पर छुछ समभेगा। 
प्रश्न शोकपूर्ण हे, क्‍योंकि उत्तर नहीं सूकता; और मुंह के हाथों से ढांक 
कर सोचता है, “इस बातों में प्रकृति देवता ने क्या आफ्रत छिपा रक्खा 
है? ? इस पर आगे कुछ कहा ज्ञायगा | पश्चिम के सभ्य देशों का आधुनिक 
वैज्ञानिक विद्वान्‌ इन प्रश्नों का बहुत कुछ उत्तर देता है, और कार्य-कारण की 
परम्परा का बहुत दूर तक ले जाता हे, पर अंत में, मूल कारण के ब्रिपय में, 
वह भी शोकपू्ण हो जाता है, मुंह को हाथों में छिपा कर गहिरा साच 
करता ही रद्द जाता है, ओर “दी मिस्टरी आफ़ दी यूनिवर्स” के सामने, या 
तो “चांस”, या “ला आफ़ एवोल्यूशन”, या “एनर्जी”, या “अन-नोएब्ल” 
प्रश्नति शब्दों का, या “गाड”* शब्द का, प्रयोग करता है। वेदिक ऋषि ने 
उस को सर्वेग्यापी, सवशक्तिमान्‌, सर्वेज्ञ त्रह्म, परमात्मा, चैतन्य, ऐसे नामों 
से समझने सममाने का प्रयत्र किया है | | 

मानस कुतूहल से जिज्ञासा तथा संशय से 


तथा कब्पना की इच्छा से 

पच्छिम में अधिकतर विचार साम्प्रत काल में यह रहा है कि जैसे 
अन्य उत्कृष्ट ज्ञानों और शाल्रों का, वैसे हो फलसक़ा का, प्रेरक प्रयोजक हेतु, 
सम्पूर्णत: नहीं तो मुख्यतः, “इंटलेक्चुअल क्युरियासिटी”*, मानस छुतू- 
हल है। वच्चों के नई वस्तु के विपय में बड़ा छुतूहल रहता है, यह क्‍या 
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अतिवाद २५९ 


है, क्‍यों है, इस का नास क्या है, यह कैसे हुआ, कैसे बनता है, इत्यादि । 
जो बाल्यावस्था में ज्ञान के बधेन का कारण है वही प्रौढ़ावस्था में सी । 

जो अशिक्षिव जाति को उन्नति के माय पर आगे बढ़ाता है वही 
सुशिक्षित जाति को ओर आगे चलाता है। पैथागोरस ने फ़लसफ़ा का जन्म 
शुद्ध ज्ञान को इच्छा से, अथवा नवीन रचना कल्पना कर सकने के लिये 
उपयोगी ज्ञान पाने की इच्छा से, वताया है। तथा डेकार्टे ने संशय से ये 
दोनों भी, एक ओर आश्चर्य से दूसरी ओर कुतूहल से, मिलते हैं | यह सब 
विचार भी निश्चयेन अंशतः ठीक हैँ। जेसे बासूटो के श्रश्नों में शोक निगूढ़ 
होने का प्राकृतिक गभोर अभिम्राय हे, वेसे ही इस कुतूहल, संशय ज्ञानेच्छा 
में भी वही अभिप्राय अंतहिंत है; निष्कारण कुतूहल नहीं है । यह आगे दिखाने 
का यत्न किया जांयगा | पर तत्काल इस कुतूहलवाद को पच्छिम में यहां तक 
वढ़ा दिया कि विज्ञानशात्री ओर कलावित्‌ कहने ल्वग गए कि “सायंस 
इज फरार दो सेक आफ़ सायंस” आठ इज़ फार दी सेक आफ़ आर्ट १९ | 
अर्थात्‌ मानव जीवन का और कोई लक्ष्य नहीं सिवा इस के कि शाद््र की 
वृद्धि हो, कल्ला की वृद्धि हो। मानव जीवन तो साधन, शेष, उपाय, मागे; 
ओर शास्ध अथवा कला तो साध्य, शेषी, उपेय, लक्ष्य हो गए। 


अतिवाद 


पच्छिम में यह अतिशयोक्ति और अंवश्नद्धा, अतिमक्ति और मूढ़- 
ग्राह, वेज्ञिनिक आधिभौतिक शास्त्रों के विषय में बेसे ही फेली जैसी 
भारतवप में धमेशास्त्रों के बिषय में फेली; अर्थात्‌ यहां तक कि अपने के 
डित मानने कहने वाले लोग भी, बुद्धिहेषी होकर, यह्‌ डिंडिम करने लग 
गए, कि “धसे में बुद्धि का स्थान नहीं ।” यद्यपि यह प्रायः पद्यक्ष-सिद्ध है 
ओर पूव के भी और पच्चछिम के भी पूर्वांचार्यों का माना हुआ सिद्धांत है 
कि वैज्ञानिक शास्त्र भी ओर धस शास्त्र भी, सभी शास्त्र, परस्पर सम्बद्ध होते 
हुए, एक दूसरे की बाघा ओर व्याहृति न करते हुए, एक व्यापक सत्य तथ्थ 
ज्ञान के अंश और अंग होते हुए, देश-काल-निमित्त के अनुसार, मनष्यों के 
व्यवहार के संशोधन और उन के जीवन के सुख के साधन ओर उत्कषंण के 
लिए बने हैं ओर बनते जाते हैं। दर्शन के ग्रंथों से जो सूत्रादि पहिले उद्धृत किए 
गए, यथा यतोःभ्युद्यनिःश्रेयससिद्धिः स धरम, उन से स्पष्ट है कि घर्से 
पदार्थ मलुष्य के अभ्युद्य और निःश्रेयस का साधन मात्र है, स्वयं साध्य' 
नहीं । सनुष्य के लिए शास्त्र हैं, शास्त्र के लिए सनुष्य नहीं | इस तथ्य के 
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विरोधी अतिवाद की अतिवादता को विचारशील सज्जनों ने पच्छिम 
भी अब पहिचाना है, और नामी नामी वेज्ञानिक कहने लगे हैं कि 
अायंत्त इज़् फ़ार लाइफ, नाट लाइफ फ़ार सायंस,?* अथात शास्त्र 
ओर कला आदि सब मानव जीवन के सुख के साधन मात्र हैं, स्वयं साध्य 
नहीं है | इस का प्रत्यक्ष प्रमाण यह हे कि प्रत्येक सभ्य जाति में स्वास्थ्य और 
समृद्धि बनाने वाले क़ानून, विज्ञान के आधार पर बनाए जाते हैं, ( बेद- 
मूलो हि धम:, धर्मों वेदे प्रतिष्ठित, का जेसो अर्थ है, यानी ज्ञान पर, विज्ञान 
पर, सायंस- शाब्य-बैद पर धम-कानून को प्रतिष्ठित होना चाहिए ही ), ओर 
बड़े बड़े कम्ातां यंत्रालयों के साथ वेज्ञानिक योग्याशाला * भी रकक्‍्खी जाती 
है, ज्ञिन की उपज्ञाओं, * जिद्दतों, इजारों. का; नवीन आविष्कारों का, उपयोग 
उन कमातों में किया जाता है | गत (इ० १९१४-- १५१८ के) यूरापाय महायुद्ध 
में ऐसी उपज्ञाओं का कसा राक्षसी दुरुपयोग किया गया यह भी प्रसिद्ध है । 
सांयस के खय॑ साध्य-लक्ष्य होने का जो अतिवाद कुछ दिनों प्रवल रहा, 
उसका मूल कारण यही रहा होगा कि मध्ययुगीन यूरोप में, कई सो वप तक, 
धर्म के चहाने, एक विशेष (रोमन केथलिक) मत के रूप सें धमोभास ने 
अंवश्रद्धा को अतिप्रचंड कर, स्वावलंबिनी बुद्धि को दवा कर, विज्ञान को 
निगड्धित कर रक्खा था। तपस्या से, त्याग से, 3 शक्ति और ऐश्वर्य मिलते 
हैं; ऋ्मशः ऐश्वर्यमद्‌ ओर विपयलोलुपता बढ़ती है, जो रक्षक थे वे भक्षक 
होजाते हैं, फिर लोक का रावण अर्थात्‌ रोआना, 'रुल्ञाना? करके, वड़ा 
उथल पुथल मचा कर, दंड पाते हैं, पदच्युत होते हैं, नष्ट होते हैं; ऐसा क्रम 
इतिहास में बहुधा देख पड़ता हे । मन्युस्तन्मन्युमच्छति | अति अभिमान 
का शम्रन तज्जनित प्रत्यभिमान ओर रोद्र क्रोध से होता हे। प्रायः 
इतिहास के प्ृष्ठों में, ओर आंख के सामने प्वत्तमान जगद्गुत्त में, 
देखने में आता हैँ कि घममे और ज्ञान आदि के अधिकारी, तथा शासन 
और प्रभुत्व के अधिकारी, तथा घन के अधिकारी, आरंभ में यदि अच्छा भी 
करते हैं, तो काल पाकर सत्यपथ से, अपने कत्तत्य और सत्त्‌ लक्ष्य से, 
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शेम्न साही ने गुलिस्तां में कहा है: “ख़ुदन बराय ज़ीस्तन अस्त, न कि 


ज़ीस्तन बराय ख़र्दन: व माल अज़ बह आसायिशें उम्र अस्त, न कि उम्र अज़ बहरे 
 गिर्द कर्दने माल” । अर्थात्‌, खाने के लिये जीना नहीं, जीने के लिये खाना है; माल 
जमा करने के लिये ज़िन्दगी नहीं, ज़िन्दगी के आराम के लिये माल जमा करना है| 


विशेष प्रयोजन से जिज्ञासां ३१ 
चहँक जाते हैं, जनता के ज्ञान की सम्पत्ति का, निर्विन्नता निययता की सस्पत्ति 
का, अन्न-वल्य की सम्पत्ति का, शिक्षा-रक्षा-जीबिका का, साधन करते के स्थान 
पर बाधन करने लगते है, जनता को ज्ञानशूल्य और सूर्ख बना कर अपना 
दास बनाए रखना चाहते हैं । ेु 

अंग्रेज़ी में दो शब्द “प्रीस्टक्फ़्ट ” “ओर स्टेटक्राफ़ूट” हैं । अर्थ इन 
का--पुरोहित की कपटनीति ओर राजा की कपटनीति । दोनों का सार इतना 
ही है कि साधारण जनसमूह को बेवकूफ ओर कायर बना कर, अबुध और 
भीरु बना कर, उन को चूसते भूूसते रहना । 
चराणामन्नमचराः द्रष्ट्रिणामप्यदंष्ट्रिणः । 
बुधानामबुधाश्चापि श्राणां चेब भीरवः ॥ 
अर्थात्‌ चलने वाले प्राणियों का आहार ख्थावर वनस्पति आदि दांत 
वालों के दंतहीन, होशियारों के मूखे, और शूरों के भीरु होते हैं । 
पर यह भी प्रकृति का अबाध्य नियस है, कि स्वार्थ वश किया 
“हुआ पाप, 
शनैरावत्त मानस्तु कठ मूलानि झंतति । 
चक्र सदश आवते करता हुआ, घूमता हुआ, “साइक्निकल पीरियो- 
डिसिटी” * से, क्रिया की प्रतिक्रिया के न्याय से, पाप लोटकर अपने करने 
घाले की जड़ को काट देता है।यही दशा पच्छिम में पुरोहितों और. 
राजों को हुई। पहिले उन्होंने प्रजा का हित किया। फिर स्वार्थी हो 
कर प्रजा की बहुत हानि की | अंतत: जनता ने अधिकांश उन पर से श्रद्धा 
हटा ली, और उन के अधिकार उन से ले लिए । इसी सिलसिले में दबी हुई 
बुद्धि ओर विज्ञान का, प्रतिक्रिया नंयाय से, इतना अतिमात्र औद्धत्य हुआ 
कि उन्होंने ऐसा कहना अपनी शोभा मानी की बुद्धि के आगे अतींद्रिय 
पदार्थ कोई नहीं ठहरता, ( यद्यपि बुद्धि स्वयं अतींद्रिय है ! ), ओर विज्ञान 
स्वयं साध्य है, (यद्यपि मनुष्यों ने अपने जीवन के सुख के साधन 
के लिए ही उसका आविष्कार किया है! )। 
विशेष प्रयोजन से जिज्ञासा 
किसी विशेष अथ की खोज में भी विशेष ज्ञान का संग्रह हो जाता 
है, ओर उस ज्ञान के क्रमबद्ध, कार्य-कारण-परम्परान्वित, होने से शात्र बन 
जाता है। जैसे अन्न वख्ी की खोज में कृषि शाल्र ओर गोरज्षाशासतर बने, घरेलू 
घर्तनों के तथा अख्न शख््र के लिए तांवा लोहा आदि, आभूषण और वाणिज्य 
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श्र दर्शन मुख्य प्रयोजन 


की सुविधा के लिए सोना चांदी आदि, अजन्नपाचन शीतनिवारण तथा और 
बहुतेरे कामों में सहायता देने बाली अग्नि के लिए कोयला आदि, खनिज़ञों 
की खाज से धातु शासत्र, भूगमे शात्र, आदि का आरंभ हुआ; प्रथ्वीतल पर 
अमण, समुद्र पर यान, आदि की आवश्यकताओं से भूगोल खगोल के शा 
रचे गए; रोग निश्वत्ति के लिए गोरवशाली चिकित्सा शास््र, ओर उस के अंग 
शारीरिक अथवा कायव्यूह शात्र, वनस्पति शास्त्र, जन्तु शात्न, आदि बनाए 
गए । तो यह भी सानने की वात हे कि विशेष अथ के अथ से, विशेष दश्ख 


की निवृत्ति ओर विशेष सुख के लाभ के लिए, शात्र में प्रवृति होती है । 


इस प्रकार से, धर्माभास ओर घर्मदम्भ के अतिवाद का शमन, सायंस- 
विज्ञान के आभास रूप प्रत्यतिवाद ओर प्रति गे से हुआ । अब दोनों अपने 
अपने आभासों ओर अतिवादों को छोड़ कर, तात्विक सास्विक मध्यमा वृत्ति 
पर आ जाँय, ओर परस्पर समन्वय, सक्गति, सम्बाद,संज्ञान, सम्मति करें-- 
इसी में मानव जाति का कल्याण हे | अस्तु | निष्कप यह कि मानस कुतृहल 
भी निश्चयेन ज्ञान की बद्धि में अंशतः प्रेरक हेतु है, पर जैसे आश्चय वेसे 
तूहल भी, परम्परया, उक्त मृत प्रयोजन का अबांतर ओर अधीन 
साधक है| इसको विशद्‌ करने का यन्न आगे किया जायगा। 


कतव्य कम में प्रवत्तेक हेतु की जिज्ञासा 
पच्छिम में कुछ दाशनिकों ने यह भी माना है कि कत्तंव्य से जिस 
मनुष्य का चित्त किसी कारण से विमुख, निरुद्ध, अ्तिवद्ध, हो रहा है 
उस को उस काय में प्रवृत्त करने के लिए, तथा अकत्तेव्य को करते के 
लिए ज्ञिस का मन चंचल ओर व्युत्यित हो रहा है उस को उस से निवृत्त, 
निरुद्ध, शांत करने के लिए, भो, फ़लसफ़ा का प्रयोजन होता है । यह एक 
व्यावहारिक प्रयोजन भी फ़ल्सकां का है | यह वात भी ठीक ही है । १ 


वराग्य से जिज्ञासा 
संसार की दुःखमयता को देख कर के भी, जैसा पृ्व में वैसा पच्छिम 
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बैराग्य से जिज्ञासा ३३ 


में भी, कोमलचित्त, मदुवेदी ल्लियों और पुरुषों की, दाशनिक विचार की 
ओर प्रवृत्ति हुई है! । यूरोप के मध्य युग में; जेसा भारत के मध्य युग में, 
ओर वर्तमान समय से भी, इस “दुःखमेव सर्व विवेकिनः” की दृष्टि का प्रभाव 
अधिकतर यह होता रहा ओर हे,कि लोग किसी न किसी प्रकार के भक्ति मार्ग 
या पंथ में जा रहते थे। “मोनास्टरी”, मठ, विहार, मे पुरुष; “'कानवेंट”.या 
“नन्नरी” में स्रियाँ*। इस अकार से, भक्ति से, इंश्वर में, विष्णु, महादेव, 
दुगों, अल्ला, गॉड, जेहोवा, अहुरा मभदा में, इसा में, बुद्ध, मुहम्मद, जरदुश्त 
रास , कृष्ण में, सन लगा कर, संसार के भंगड़ों से अलग हे कर, 
पर कुंछ ल्ोकसेचा भी करते हुए, जन्म विता देते थे। कुछ गिने चने जीव 
ज्ञान की ओर' कुक कर, दार्शनिक विचारों की सहायता से, अपने चित्त की 
शांति करते थे ओर दूसरों को शांति देने का यत्न भी करते थे। 

उत्तम प्रकार के,|सात्विक, परार्थी, लोकहितिषी विवेक-वेर/ग्य का यह्‌ 
स्वरूप है; जैसा बुद्ध का हुआ; जैसा ब्रह्मज्ञान के सब सच्चे अधिकारियों को 
हाना चाहिए; अपने ही छुटकारे की चिता नहीं | पच्छिस के एक प्र थकार ने 
कई पाश्चात्य दाशनिकों के उदाहरण दिए हैं, जिन के भी, ऐसी शुद्ध नहीं, 
पर इस के समीप की, केामलचित्तता का अनुभव हुआ ।३ 


उक्त सब प्रकार उपनिषदों में भी दिखाए हैं। श्वेतकेतु वाल्यावस्था मे 
खेल कूद में मग्न, प्रकृति के उम्र थे। पिता उद्दालक ने कहा, “बस ब्ह्मचय, 
नेव सेस्यास्मतकुलीने- त्रह्मवंधुरिव भवति”, गुरुकुल में, श्रह्मचय का 
संग्रह करने वाली चया करते हुए, वास करो,विद्या सीखे; हमारे कुल में,आये 
कुल में, अनपढ़, अनाये मनुष्य होने की चाज्ञ नहीं है। ब्रह्म शब्द के तीन 
अथ, परमात्मा भी; परमात्मनिष्ठ वेद अर्थात्‌ सब सत्य विद्या, शास्त्र, ज्ञान 
भी; ओर अनंत संतान परम्वरा की सृष्टि की दिव्य शक्ति का धारण करने 
वाला, शक्र, वीये, भी; तीनों का सद्जय करो । खवेतकेतु ने चोबीस वष की उम्र 
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३४ दर्शन का मुख्य प्रयोजन 
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तक पढ़ा ; घर लोटे, विद्या मद से स्तञ्घ, “में सब कुछ जानतो हैं, मेरे ऐसप 
चुद्धिमान्‌ विद्दान दूसरा नहीं ।” तरह-तरह के मद होते है, बलमद, रूपमदो, 
धनमद, ऐश्वयमद, तथा विद्यामद, बुद्धिमद भी। पिता ने देखा कि पुत्र ने 
बहुत कुछ सीखा, पर जे सब से अधिक उपयेगी वात है, जिस का सीखना 
सब से अधिक आवश्यक है, वही नहीं सीखा, मनुप्यता, इन्सानियत, नहीं 
सीखा, अपने के नहीं पहिचाना, में क्या हैँ, पाथी पत्नों के भार का या 
ही हूँ, बहुत से शब्दों फे उच्चारण करने का यंत्र मात्र हूँ, या कुछ ओर हूं, 
यह नहीं जाना ।उसकी साई हुई आत्गा के जगाया | कुतृहल के द्वारा पृछठा 
पुत्र, बहुत वा सीखा; क्‍या वह भी सीखा जिस से अनसनी बात सुनो दवा 
ज्ञाय, अनजानी वात जानी हा जाय ?” | श्वेत केतु ने कहा, “यह ते नहीं 
जाना, से आप शिक्षा दीजिए ॥? 
जनक की सभा में; जल्प ओर विवाद से भी आरम्भ करके, याज्ञवल्क्य 
आदि, इसी परमाथ झ्ञान पर, श्राताओं के। लाये। कितने ही प्रप्टाओं ने 
उपनिपदों में, दूसर विपयों के प्रश्नों से आरंभ किया है, पर अवसान इसी सें 
हुआ है । अर्थात्‌ दुःख को जिहासा आर सुख की लिप्सा ; सुख केसे मिले, 
दुःख केसे छूट | मकलत्ली शार मच्छुर, सांप ओर बीछू, बाघ ओर भेड़िये 
क्यों पंदा हुए, यह अक्सर पूछा जाता है। श्वाम और इख, गुलाब आर 
घमेली, कायल ओर वुल्युल, क्‍यों पंदा हुए, यह शायद ही कभी काई पूछता 
हैे। | हाँ, मक्खी ओर मच्छर वशेरह कम केसे हों, आम और इईंख आदि 
बढ़ें केसे, इस पर बहुत खाज और मेहनत की जाती है । 


सब का संग्रह 
ज्ञान और इच्छा ओर क्रिया का अविच्छेय संबंध है। जानाति, 
इच्छति, यतते । यद्ध्यायति तदिच्छति, यदिच्छति तत्करोति, चत्कराति तदू- 
भवतति | 
ज्ञान से इच्छा, उस से क्रिया, उस से फिर और नया ज्ञान, फिर ओर 
घ्छा, फिर और क्रिया, फिर और ज्ञान-ऐसा अनंत चक्र चला 
हुआ है। जिज्ञासा का अ॒ऊलज्ञातुम्‌ इच्छा, ज्ञान की इच्छा | आश्यय 
कुतूहल, नह फल्पना करने की अंतःप्रेरणा, संशय निदृत्त करने की 
इच्छा-थे सब जिज्ञासा के ही विविध रूप हैं। और सब का मर्म 
यही है कि, साक्षात्‌ नहीं तो परस्परया, काय-कारण का संबंध 
जान कर, आज नहीं तो [जब अवसर आधे तब, हम उस ज्ञान के द्वारा 
:ख का निवारण ओर सुख का प्रसारण कर सकें। विशेष दुःख 
के उपाय की आकांक्षा, विशेष सुख के उपाय को कामना, से विशेष शाक्ष। 
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अशेष निःशेष दुःख की, दुःखसामान्य की, निव्वत्ति की वांछा, उत्तम सुख, 
परसानंद, सुखसामान्य, को अभिलाषा,, से शास्यसासान्य अर्थात्‌ दर्शन- 
शाञ्र की उत्पत्ति होती है; ओर इस आशंसा की पूर्त्ति ही इस शासत्र का 
प्रयोजन है। मीमांसा का सिद्धांत है “स्वमपिज्ञानं कम परं, विहित॑ कमे 
धर्मपरम्‌ , धर्म: पुरुपपरः अर्थात्‌ पुरुषनि:श्र यसपरः ”; सब ज्ञान, कर्सा का 
“उपयोगी है; उचित न्याय्य कर्म, धर्म का उपयोगी है; धर्म, पुरुष का अर्थात्‌ 
पुरुष के नि:श्रेयस का | आत्मज्ञान ही नि:श्रोयस परमानंद है| इसलिए, 
सर्वे कर्माखिलं पा ज्ञाने परिसमाप्यते | ( गीता ) 
दर्शन की उत्यपत्ति के, उक्त ज्ञानात्मक, इच्छात्मक, क्रियात्मक , 
/इंटेलेक्चुअल, इमोशनल, और प्रैकूटिकल अथवा ऐक्शनल ”,१ सभी 
स्थानों का संग्रह, गीता के एक ःछोक में मिलता है । 
चतुर्विधा भज्ते मां जनाः सुकृतिनो््जुन। 
आत्तो जिज्ञासूरर्थार्थो ज्ञ़ना च भरतपंभ॥ 
आत्त, विशेष अथवा अशेप दुःख से दुःखित; जिज्ञांस, विशेष अथवा 
निश्णेष ज्ञान का कुतूहली; अर्थार्थी, अल्प अथवा परस अथ' का अर्थी; ओर 
ज्ञानी; ये चार प्रकार के मनुष्य, सुक को, विशेष इष्टदेव, इेश्वर, को, विशेष 
ज्ञानदाता, विशेष अर्थदाता को, अथवा “ में ” को, परमात्मा को, सर्वाथथ- 
दाता को, भजते हैं । ह 
इन सब श्रकारों का मूल खोजा जाय, तो प्रायः सब का समन्वय हो 
जाय॑ | अशक्तता, दुर्वलेता, अतः पराधीनता ओर पर से भय, और भय का 
दुःख, ओर उस दुःख से छूटने की इच्छा, तथा स्वाधीनता, आत्मवशता, सबे- 
शक्तिमत्ता, निभेयता, ओर तज्जनित असीम सुख पाने की इच्छा--यह इच्छा 
इन सब प्रकारों के भीतर, व्यक्त नहीं तो अव्यक्त रूप से, अनुस्यूत हैं। 
वासूटो? मनुष्य के प्रश्न, देखने में शुद्ध मानस कुतूहल से जनित होते हुए भी, 
शोकपूण थे। क्‍यों ! उत्तर न दे सकने के कारण । “न सकता ”, अशक्तता, 
यही तो परवशता और दुःख का सूल स्वरूप है । 
सर्व परवर्श छुःखं सर्वमात्मवर्श सखम्‌। 
एतद्वियात्‌ समासेन लक्षण स्‌ खद॒ःखयोः ॥ 
( मनु, अ० ४, छोक १६० ) 
सब परवशता, विवशता, बेबसी ही दुःख, सब आत्मवशता, स्वतंत्रता, 
ख़ुदमुख्तारी ही सुख; यह सुख ओर दुःख का तात्विक हार्दिक लक्षण थोड़े में 
ही जानो--यह मनु का आदेश है। दूसरे शब्दों में, इप्ज्ञाभ: सुख॑, अनिए्टलाभ: 
दु/खं; जो जो अपना चाहा पदाथ है उसका मिलना सुख; जो जो अपना चाहा 
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हीं है इसका मिलना दुःख | अपनी मर्जी के खिलाफ, अपने मन के विमद्ध, 
| बात होना ही दुःख; अपनी ख्वादिश के मवाफिक्ा, अपने चित्त के अनु- 
कूल्त, जो ही बात हो वह्दी सुख | नश्यरता का दुश्य्य, मृत्यु के भय का दुःस्त 
यही सब भयों भर सब दुःखों का सार ६, परवशता की परा छाप्टा ९; इस 
के निवारण के उपाय की जिशासा गुख्य जिल्लासा है ; यह निवारण ही सब 
अर्था का परम ्थ है। झीर आत्मा के स्वरूप का ज्ञान, कि बह अजर- 
अमर है, स्वतंत्र ह.पराधीन नहीं; सच इस के अधीन हैं, बह किसी के अधीन 
नहीं है ; जो इुछ सुख-दुःग्य का भान उस को हाता है| वह अपनी ही लीजला- 
यी संकल्प शक्ति, ध्यान शबित, इच्छा शवित, साया शक्ष्ति, प्विया शर्फि 
से ही होता है, दसर फ्रिसी के क्रिए न््मीं होता टै--यही ज्ञान एक सात परम 
उपाय सब दुःख के निवारण आझोर सथ सुख 'अथान परस शराति रूप परम 
आनंद के प्रापण का हैं । यदि मृत्यु का भय ओर दुश्घ मनुष्य का न हाता, ता 
निश्चय हैं कि प्रथ्वी पर ध्म-मजहब-रिलिजन का शोर दर्शन शास्त्र का 
दर्शन न होता | इन की जख्रत ही न पहती । कवि ने हंसी में चहुत सच 
कहा है, “थ भी कहेंगे फेल्ली खदाद बजार मीत” ( अकबर इलाहाबादी ) | 
जब और मिस को यह भय है, तव आर तिस की घम को, मजहब-रिलिजन 
की, दशन की, आवश्यकता, इस के शम्तनन के लिए, रही हैं और होगी। 
घम को, दशन का, प्रथ्ची से उठा दने का प्रयत्न करना, णाकादा को लाठी 
से तोड़ना आर बिना वायु के मनुष्य को जीते रगबना है | 
इसी लिए भागवत में, कुरान में, इक्षील में कहा है । १ 
यस्यानुग्रदमिच्छामि तस्य सब हराम्बदम | 
इस का, भगवद गीता के उक्त इल्नोंक के साथ मिला कर, यों अनुवाद 
किया जाय, तो दशन की उत्पत्ति के सब स्थानों का समन्धय हो जाय, 
इश, आतमा, अंतयामी, कदत पुकारि-पुकारो, 
जाको चद्द। अनुगप्रह बाकी छीनां सम्यद सारो। 
पद खोद, होद आरत अति, परम अरय अरथावे, 
भिजश्ासा करे, ज्ञान पाइ तब, सब जग में मोंदि भावे ॥ 
पाश्चात्य कविता में उसी दिव्य वासना का अंकुर । 
अंतरात्मा की यह दिव्य प्रेरणा, सात्विक बासनां, सब देशों 
में, सब कालों में, शिक्षित, सुशिक्षित सब मनुष्यों में, 'वासूदो? मनुष्यों 
में, वैज्ञानिक में, चद्दिक ऋषि से भी, सदश रूप से काम कर, रही हे; कहीं 
प्रमुप्त अव्यक्त अनुद्युद्ध है, कहीं क्रिंचिद उ्यक्त अंहुरित रपंदित है, कद्दी तनु 


$ पूर्दंगत ध्ृष्ट १२]को। देखिये | 
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है, कहीं विच्छिन्न है, कहीं व्यक्त स्फुट उद्द द्ध है, कहीं उदार है; पर सब को 

आात्मज्ञान,' आत्म-दर्शन, की ओर ले चल रही है.। यह दिखाने को, दो 

अंग्रेजी कवियों की उक्तियों का उद्धरण करना चाहता हूँ। एक को शांत हुए 

कोई तीन सौ वर्ष हो गए, दूसरे को गुजरे अभी तीस बरस पूरे नहीं हुए । 
जाज हबेंट की गीत के सब पद्मयों का संपूण अनुव[द्‌, उन के ऐसे 

सुदर शब्दों में करना, तो मेरे लिए असंभव है, थोड़े में आशय थों कहा जा 

सकता है, 

सिरजि मनुज को ईश ताहि सब सम्पति दीन्‍्ह्ो, 

पर नहिं दीन्‍्हो शांति, एक वा कौ रखि लीन्ह्ौ | 

इन खेलन ते थकि अवश्य कबहुँक उकतावै, 

करत शांति की खोज गोद मेरी फिरि आवबे ॥९ 


ये सल्न, जांज हर्बट, अंग्रेज जाति के सच्चे ब्राह्मण पादरी थे। 
इन के जीवन में कोई विशेष दुरवस्था, अन्न बस्तर का कलेश, अथवा दुरा- 
चार पश्चात्ताप आदि का दुःख नहीं था ; संसार से बैराग्य का भाष, इन 
के चित्त में, सु, सहज, शांत था | तदनुसार, कविता में हृदयोद्‌गार भी, इन 
का, सरल, शांत, भक्तिप्रधान है। 


हे 
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दूसरे कवि, फ्रान्सिस टाम्सन, के जीवन में आर्थिक क्लेश, टुग्वस्था, 
ओर अनाचार के पश्चाचाप का शोक, बहुत तीत्र हुआ । इन के अनुभव 
के अनुसार उन का दृदयोद्गार भी चोजन करुणा से तथा तीजक्र 
आानन्द से भरा है । 
पूर्ववत्‌ सं चषेप से आशयानुवाद उसका यह है । 
जग विपाद अत्यंत तिहारे हिय में दावे 
सरय प्रान ते रस प्रकार, उत्तर त॑ पाय॑ | 


रहत देवता ठाढ़ी निसि दिन तेरे दारे, 
मुख फेरे सृद्धी रछ बाकी ने निह्टार १ || 


विस्तार से, इन पश्चिमी कवियों के अनुभवों का, उन के हृदय के 
भावां ओर बुद्धि के दशानों का, सरसतर प्रतिरूप त्ता, मीरा, कबीर, आदि 
संतों और सूक्रियों को उदक्तियों में मित्वता है 
मीय ने रात में, हृदय की व्यथा के अंबकार में, सर्व प्राण से पुकार 
किया, और इष्ट का दर्शन पाया। 
मीरा के प्रभु गद्दिर गंभीरा, दृदय रहो जी धीरा 
ञआ्रधि रात प्रभु दशन देंगे, प्रेम नदी के तीरा। 


ध्रोर कबीर ने भी उन्हें देखा और पहिचाना और गाया | 
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पार्चात्य कविता में उसी दिव्य वासना का अंकुर ३९ 


मो कहां तू खोजै, बँंदे !, मै तो तेरे पास, 
नहीं अगिन मे, नहीं पवन में, नहिं नल, थल, आकास, 
नहिं मक्का मे, नहिं मदिना में, नहिं काशी कैलास 
नहि' मंदिर मे, नहिं मस्जिद मे, मै आतम बिस्वास-- 
मैं तो सब स्वांसा की स्वांस | 
दक्खिन के एक सूफ़ो ने कहा है, 
हक़ से नाहक़ मै जुदा था, मुझे मालूम न था, 
शक्ल इन्सां मे खुदा था, मुझे मालूम न था, 
मत्‌लए दिल पे मेरे छाया था ज़ंगारे खुदी, 
चांद बादल में छिपा था, स॒ुझे मालूम न था, 
बावजूदे कि मुझदए तेरा, नहनो अक् रब, 
सफ़्हे मसहफ़ पे लिखा था, मुझे मालूम न था, 
हो के सुल्ताने हक़ीक़ृत इसी आवबो गिल्ल में 
दर बदर मिस्ले गदा था, मुझे माल्रूस न था। 
जैसा किसी संत ने कहा है 
जा के घर सुख का भंडारा, सो क्यों भटक दर दर मारा । 
क़्रान और गीता में भी ये ही भाव मौजूद हैं, 
व फ्री अनफसेकुम इल्ला तुब्र॒सरून | 
अर्थात्‌ , में तो तुम्हारे भीतर, तुम्द्ारी नफ़स में, मोंजूद हूँ, तुम्हारी 
नस नस में व्यापा हूँ, पर तुम देखते ही नहीं हो, मुंह फेरे हुए हो, आंख बंद 
किए हो, तुम को आंख है ही नहीं, दर्शन करना चाहते ही नहीं । 
अवजानंति मां मूढ्ा मानपी तन्‌ माश्रितम्‌। 
परं॑ भावमजानंते मं भूतमहेश्वरम | 
अ्थर्ति, मोह में पड़े' हुए जीव, सनुषण्य शरीर के भीतर छिपे हुए 
परमात्मा को, अपने को, पहिचानते नहीं, ओर 'भेरा' यानी अपना, तिरस्कार 
करते हैं, अपने को तुच्छ सममते हैं, यद्यपि यह आत्मा, उत्तकी आत्मा, सब 
की आत्मा, सब पदाथों का महेश्वर है। 
दशन ओर धमं ( मज़हब, रिलिजन ) | 
पच्छिस के आधुनिक प्रकारों से जिन्होंने विद्या का संग्रह किया हे 
उनको, जो बातें ऊपर कही गई' उनसे, प्रायः शंका होगी कि दर्शन का, 
फ़लसफ़ा का, ओर धम्म -सज़हब का, संकर किया जा रहा है, और ऐसा 
करना.-ठीक नहीं है, क्‍योंकि पच्छिम में तो ये दोनों अलग कर दिये गये हैं । 
इस शंका का समाधान यों करना चाहिये। 
जेसा गीता में कह्दा है, 


७० दर्शन का मुख्य प्रयोजन 
न तदस्ति प्रथिव्यां वा दिवि देवेपु वा पुनः। 
हा & 5 ७ ९ . भिस्त्रिरि सच अप] 
सत्त्वं॑ प्रकृतिजम क॑ यत्स्यादेभिस्निभिगुण : 
पुरुष की प्रकृति के थे तीन गुण, सल्व, तमस्‌ , रजस्‌ , सत्र भूतों में 
सब प्राणियों में, सदा, सबत्र, व्याप्त, हैं। इन के बिना कोई वस्तु है नहीं। 
ज्ञान, इच्छा, क्रिया, ओर गुण, द्रव्य, कम , इन्हीं के रूपांतर कहिये, परि- 
णाम, प्रसूति, फल कहिये, होते हे | 
पर ऐसा घनिष्ठ संधुन्य, अभेय संबंध, होते हुए, इन तीनों गुणों ओर 
उन के सन्‍्तानों में परस्पर अशसनीय कलह भी सदा रहता है, यहां तक कि 
इन के वेपम्य से हो सृष्टि, संसार, “ कास्मास”, और इन के साम्य से ही 
प्रत्॒य, “ केआस ” १, घोर निद्रा, होती है । 


अन्याउन्यामिभवा-श्रय-मिथुन-जनन-इत्तयश्च गुणाः । 
* ( सांख्य-कारिका ) 
अर्थात, ये तीनों गुण, सदा साथ भी रहते हैं, एक दूसरे को जनते 
है - 
अथातन्‌ पैदा करते रहते हैं, एक दूसरे के आसरे से ही रहते हैं, और एक 
दूसरे को दबाते भी रहते हैं। 


इस प्राकृतिक नियम के अनुसार, ज्ञान जब बढ़ता है तव इच्छा और 

क्रिया दव जातो है; इच्छा जब डभड़ती है तव ज्ञान ओर क्रिया पीछे हट 
जाती हैं; क्रिया जब वेग वांधती है तव ज्ञान ओर इच्छा छिप जाती हैं। और, 
ऐसा, एक भाव का प्राधान्य, दूसरों का गोणत्व, तोनों को पारी-पारी होता ही 
ता है; विविध परिमाणों, पेमानों, पर | यथा, एक दिन में, सवेरे यदि ज्ञान 
का ग्रांधान्य, तो दोपहर को -इच्छी, तोसरे पहर क्रिया । एक वष में, यदि 
( साधारण सर्दी गर्मी वाले देश में ) वसंत ओर अऔष्म में ज्ञान, तो वषो-शरद्‌ 
में इच्छा, ओर शिशिर-हेसन्त में क्रिया। एक जीबन में, आदि में ज्ञान 
( विद्यार्थी की ब्रह्मचयावस्था ), फिर योवन में इच्छा (गाहस्थ्य का आरम्भ), 
फिर क्रियां (गाह स्थ्य की जीविकाथ , ओर वानगप्रस्थता की विविध यज्ञ ओर 
त्वाग आदि के लिए), फिर ओर गंभीर ज्ञान (संयास में आत्मर्चितन) । (यदि 
पुनजन्स माना जाय तो) एक जन्म में ज्ञान, दूसरे में इच्छा तीसरे में क्रिया । - 
एक सानव जाति आर युग में ज्ञान, दुसरे सें इच्छा, तीसरे में क्रिया । इत्यादि | 





१ इस पर्थ को विशद करने का यत्न मेंने अपनी अंग्रेज़ी भाषा में लिखी 
पुस्तक, ' [8 508706 [९९४७० ?”, के अध्याय ११ के परिशिष्ट में किया है । 


* (05705 ; (905, 


इशन और धसे, मजहब, रिलिजंन ४६ 


यह एक उत्सर्ग' की, सामान्य नियम की, सूचना मात्र है। इसके भीतर 
बहुत से अवांतर भेद, विशेष-विशेष कारणों से, हो सकते है, जो ऊपर से 
देखने में, अपवाद, इस्तिस्ता, “ एक्सेपशन”'* ऐसे मालूम होते हैं; किन्तु 
यह अनगम प्रायः निरपवाद ही है फि जिस जगह, जिस समय, जिस चित्त में 
एक का विशेष उदय होता है, वहाँ अन्य का अस्त होता है। यहाँ श्रसंगवर्श 
इन तीन के, स्थूल रूप से, क्रमिक चक्रके, ओर परस्पर कलह प्र ध्यान देना 


है। 


संसार की अनेकता में एकता भी अनुस्यूत है ही; अन्यथा तक, 
अनुमान, न्याय, भविष्य का प्रवन्ध, नियस, धरम, कानून, व्याप्तिभरद, अनुगस 
सांसारिक जीवन का मर्योदित व्यवहार, कुछ भी बन ही न सकता 
यह प्रायः प्रत्यक्ष है कि प्रकृति के अनन्त अवयवब, असंख्य अंश, सब परस्पर 
सम्बद्ध हैं, सब का अंगागि-भाव है ; यह भी प्रत्यक्षप्राय है. कि चेतन एकवत्‌ 
और सर्वत्र व्याप्त है, सब को वांधे हुए है, ( और इस को विस्पष्ट सुस्पष्ट 
करके, शंका समाधान करके, बुद्धि का संस्कार परिष्कार करके, हृदय में बेठा 
देना ही अंतिम दशन, वेदान्त, का कास है ); यहाँ तक कि अब पाश्चात्य 
वैज्ञानिक भी “ ओग-निक यूनिटी ऐण्ड कंटिन्युइटी आफ़ नेचर ”* को पहि- 
चानने लगे हैं, ओर कहने लगे हैं कि “ सायंसेज़ आर नाट मेनी, सायंस इज 
वन”३ ; अथौत शास्त्र बहुत ओर प्रथक्‌ ओर विभिन्न नहीं है, असल में शास्त्र, 
ज्ञान, चेद, एक ही है, ओर जिन को हम अलग-अलग शास््ष सममे हैं वे सब 
एक ही महाइच्ष के मूल, स्थारुु, स्तम्भ, शाखा, प्रशाखा, बुन्त, पह्चव, 
आदि हैं। यद्यपि ऐसा है, तो भी पर, तत्तच्छास्त्रामिमानी शाद्म्रियों के 
“४ सायंटिस्ट्स” ४ के, चित्त के अहंकार रूपी सुख्य दोष से, विविध शात्रों में 
विरोध का आभास होता है, शास्त्री लोग एक दूसरे से कहा करते हैं कि हमारे 
तुम्दारे सिद्धांतों मे विरोध है, इत्यादि; यद्यपि स्पष्ट ही, एक ही सत्य तथ्य 
वास्तविक ज्ञान के अंशों में विरोध नहीं हो सकता; विरोध तो अविद्याकृत, 
अहंकारजनित, राग, दंष, अभिनिवेश से दूषित, शाझ्निणम्मन्यों के चित्तों में 
ही हो सकता है । 


- फरट९ए707, 
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भ् 
छ्ई दुश न का मुख्य प्रयोजन 


ऐसे ही, ज्ञान-इच्छा-क्रिया में भी, यदि थे विद्या से प्रेरित हों तो, 
फलह न हो, अन्योडन्य का घोर असिभव न हो, उचित आश्रय-सिथुन-जनन 
हो | पर, सांसारिक, आभ्यद्यिक इच्छा तो स्वयं साक्षात्‌ अविद्या का रूप ही 
है, संर्ति का, संसरण .का, जनन-मरण का कारण ही है। क्रिया-प्रतिक्रिया 
के दोलान्याय से, चक्रकन्याय से, “ साइक्तिकल पीरियोडिसिटी ” और 
“ ऐक्शन रिऐेक्शन ?” * के न्याय से, जब वह अपनां रूप बदल कर, 
नेश्रेयसिक, पारमार्थिक इच्छा अर्थात्‌ मुमुक्ता, शुभ बासना, नेष्कास्य, मे 
परिणत होती है, तभी इन तीनो के विरोध और ऋलह का कर्थचन शमन 
कर सकती है । तब तक इन का संग्राम होता ही रहता है । 

ज्ञान-प्रधान सनष्य, उपयुक्त प्रेरणा और सामग्री होने पर, दाशनिक 
विचार की ओर अझुकते हें; इच्छा-प्रधान, भक्ति और उपासना की ओर; क्रिया- 
प्रधान, व्यावहारिक सांसारिक कर्म अथवा ( पारलोकिक निष्ठा अधिक होने 
पर ) कर्मेकांड की ओर, होम, हवन, यज्ञ आदि “इष्ट', ओर वापी, कूप, तटाक 
आदि के सावजनिक लाभ के लिये निर्माण आपूृत्त', की ओर | सज्ञज्ञान, 
सचछद्धा, सद्धमें में, सज॒जो वन में, तीनों की मात्रा, यथास्थान यथासमय, तुल्य 
रूप से होनों चाहिये; और आदश्श महापुरुषों के जीवन में होती भी हें । 
पर प्राय; यहो देखा जाता हे, पूर्व में भी, पच्छिम में भो, कि अपने-अपने 
इष्ट, अपनी-अपनी चाल, को प्रशंसा के साथ-साथ, दूसरों के इष्ट और 
चाल की निनन्‍्दा भः की जाती है। एक ओर राग है तो दूसरी ओर द्वप 
भी | इसी से ज्ञान मार्ग , भक्ति मार्ग, ओर कम मार्ग में, सोमनस्य के स्थान 
पर, बहुथा वैमनस्य देख पड़ता है, और फ़लसफ़ी दाशैनिक में, और श्रद्धालु, 
मोमिन, “ फ़ेथफल विज्ञीवर”र से, अन घन हो रहा करती है, एक दूसरे को 
बुरा ही कहते रहते हैं; और ढुनियांदार कमेठ आदमी दोनो को बेवकूफ़ सस- 
भने हैं । पच्छिम मे, प्लेटो आदि के समय से ग्रीस से भी, रोम में भी, ईसा 
के पूर्व के धर्मो के देवी देवों मे ओर उनके पुजारियां मे अति श्रद्धा करने वालों 
के विरुद्ध, तथा इसा के बाद रोमन कैथलिक चर्चे5 के, श्रद्धांघत और मूखता 
के 'पोषक, धममाधिकारियों के विरुद्ध, विचारशील दाशनिक्र बुद्धि वाले, 
हर ज़माने मे, कुछ थोड़े से, लिखते-बोलते आये; पर प्रायः वहुत दबी जवान 
से । क्योंकि उपासनात्मक और कर्मकांडात्मक घमो के अभिका रियों पुजारियों 
की चतुरता और श्रद्धालुओ की मूखेता का ज्ञोर बहुत रहा। 
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पर सोलहवीं शताब्दी के आरंभ से, जब से मार्टिन लूथर ने, 
जमनी से पोपों? के (-रोमन कैथलिक संप्रदाय के 'जगदू-गुरु! महाशय 'पोप! 
हलाते हैं, मुसलमानों के “जगदू-गुरुः . 'खलीक़ाः, और हिंदुओं मे तो 
पंथ-पंथ के अलग-अलग चहुत से “जगदू-गुरुः शंकराचार्य! आदि हैं--) 
विरुद्ध मंडा खंडा किया, तत्र से, बुद्धिस्वातंतय, पच्छिम में धर्मनीतिसे भी और 
राजनीति से भी, बढ़ता गया; और 'रिलिजन! और 'सायंस” का विरोध 
अधिकाधिक उम्र होता गया; जैसा पहिले कहा । यदि एक ओर श्रद्धाजड़ता 
थी, तो दूसरी ओर अश्नद्धा मड़ता भी देख पड़ने लगी। जेसे कृष्ण और 
बाणासुर के संग्राम मे, माहेश्वर ज्वर का प्रतिरोध वेष्णव ज्वर ने किया, बैसे 
अत्यास्तिक्य का वारण अतिनास्तिक्य ने यूरोप में किया | तब से पच्छिम मे 
दर्शन और,धर्मा का पाथक्य हो गया। ईसा-युग के आदि काल में और 
मध्यकाल मे भी, पाद्रियों ने* दर्शन का अभ्यास किया, दर्शन के अच्छे- 
अच्छे अन्थ लिखे, और उनसे अपने ईसा-घर्मा का पोषण किया; पर अब 
फ़लसफ़ा की प्रेरक अधिकांश “ इटेलेकचुअल क्युरिआसिटी ? ही रह गई । 
४ फ़िलासोफ़ी” शब्द का योगिक अथ ही जिज्ञासा, ज्ञान की इच्छा, 
ज्ञातुम्‌ इच्छा, है, भीक भाषा के दो शब्दों को, “ फ्राइलोंस ” परम, और, 
“-सोक़िया ? विद्या, बेदुष्य, “विज़डम” * को, मिला कर यह अंगरेज़ी लफ़्ज़ 
बनाया गया है । इसी यौगिक अथ के अनुसार, इन शास्त्रों को जिन को बच 
आधिभोत्तिक विज्ञान, “ फ़िज्ञिकल सायंसेज़ ” कहते हैं, उन को पढिले 
४ नेचुरल फ्िलासोक़ी ”3 कह्य करते थे। तो क्रिल्ासोक्नी सानो बुद्धि की 
खुजली मिटाने का एक उपाय, एक प्रकार, रह गई । सायंस की एक कोटि 
फ़िलासोफ़ी को छूती है, दूसरी कोटि नई-नई ईजादें करके व्यवह्ारिक कम 
का सहायता देती है । रहा उपासनात्मक घमे, परलोक बनाने बाली बात; जिस 
को परल्ोक से विश्वास हो, ओर उस को बनाने के उपाय की खोज हो, उस 
के लिए यह हृदय से सम्बन्ध रखने वाली बात दोनों से अलग पद गई । 
इस प्रकार से थे तीनों अलग तो हो गये, पर नतीजा यह हुआ कि तीचो, 
दर्शन-उपासना-व्यवहार, ज्ञान-भक्ति-कर्म, खंडित दो रहे हैं; और सिर, हृदय, 
हाथ-पैर से, “हेड-हाट -लिम्बज्ञ ?*४ से, नित्य कगड़ा हुआ करता है । पर यह 
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मऊगड़ा तो नितांत अस्वाभाविक, प्रकृति के विरुद्ध, है। मनुष्य के शरीर 
में सिर का, हृदय का, हाथ पेर का, धनिष्ठ सम्बन्ध है; एक से दूसरा अलग 
नहीं किया जा सकता; वेसे ही, उसके चित्त मे, ज्ञान, इच्छा, क्रिया का घनिष्ठ 
सम्बन्ध है! | भारतवर्ष को उत्कृष्ट अवस्था मे, जब यहां की शिष्टता सम्य- 
ता सवागसम्पन्न थी, तव प्रायः ऐसा तीन्न संघप नहीं था; ज्ञान, भक्ति, कम का 
समन्वय और समाहार जाना साना ओर वर्ता जाता था; जिसका प्रमाण, थोड़े 
में, गीता है; अथवा उसका भी संद्तोप चाहिये तो उसी के दो श्लोक पर्याप्त 
हैं, चथा, 

ये च्वक्तुस्मनिर्देश्यमब्यक्त॑ पयु पासते । 

सर्वत्रगमचित्य॑च कूटस्थमचल अबम्‌ ॥ 

संनियम्येद्विय्रामं सर्वत्र समबुद्धयः | 

ते प्राप्नुवंति मामेव सब भूतहिते रता;॥ 

कूटस्थ अक्षर अव्यक्त परम-आत्मा की पर्युपासना अथौत्‌ अन्वेषण 

-थह दर्शन का, ज्ञान का, अंश है । मामेव प्राप्नुवंति--मुमके, दिव्य उपाधि 
से उपहित, विशेष महा-पुरुष को, अति उत्कृष्ट इश्वरत्वप्राप्त जीव को सौर 
जगत्‌ के इईश-सूत्रात्मा-विराडात्मक नियंता के, शिव-विष्णु-त्ह्मा को, 
पाना--यद भक्ति का अंश है। स्वभूतद्िते रताः--सब प्राणियों का यथा- 
शक्ति हित करमा--यह कर्म का अंश है । यदि ओर भी सक्तिप्तरूप से यही 
भाव देखना हो, तो गीता ही के श्लोक के एक पाद से दिखाया है--माम्‌ 
अनुस्मर युध्य च। साम्‌ (समर), मुझ अर्थात्‌ परमात्मा को याद्‌ करो--ज्ञान; 
अनु-स्मर, मेरे पीछे पीछे चलने की इच्छा से, सेवा भाव से--भक्ति; युध्य च, 
पाप ओर पापियों से यथाशक्ति युद्धकरो--कम । भागवत आदि पुराणों में भी 
तीनों का समन्वय स्थान-स्थान पर किया है; १९ सब से उत्तम और विस्तीर्ण 
प्रमाण तो मनुस्मृति है, जिस के ऊपर भारतवर्ष की प्राचीन सभ्यता प्रतिष्ठित 
है, ओर जो स्वय अध्यात्मशास््र, बेदांत, के ऊपर प्रतिष्ठित है। मनु की 
प्रतिज्ञा है, 

ध्यानिक॑ सर्वमेबेदद्‌. यदेतदमिशब्दितम्‌ । 

न छानध्यात्मवित्‌ कश्चितु क्रियाफलमुपाश्नुते || 

सेनापत्य॑ च्‌ राज्य च दंडनेतृत्वमेव च | 

सर्वलोकाधिपत्य॑ वा वेदशास्त्रविदह॑ति || 

अर्थात्‌, एततू शब्द से, इद्‌ं, 'यह” शब्द से, जिस समग्र दृश्य-जात का, 

जगत्‌ का, अभिधान होता है, वह सथ ध्यानिक हे; परमात्मा के ध्यान से, संकल्प 
से, ही वनां है; इस लिए, ध्यान के शास्त्र के, अध्यात्म शास्त्र, अंतःकरण 
शास्त्र, योग शास्त्र, आत्म विद्या का, जो नहीं जानता है वह किसी भी क्रिया के 
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उचित रीति से नहीं कर सकेगा, ओर उसके उचित फल्न के नहीं पा सकेगा ; 
उसकी सब |क्रिया अव्यवस्थित अमर्यादित होंगी। इस लिए सांसारिक 
व्यवहारों का निरीक्षण, उपदृ्श न, नियसन, सेनापतित्व, दुंडनायकत्व, राजत्व, 
अथ कि, सबेल्ोकाधिपत्य भी, वेदशास्त्र के, वेदांत के, जानने वाले के ही 
सौंपा जाना चाहिए। जो मनुष्य की, पुरुष की, प्रकृति के तत्त्व के नहीं 
जानता, उसकी उत्पत्ति, स्थिति, विनाश का हाल नहीं जानता, वह उसके 
जीवन-संबंधी व्यवहारों का नियमन व्यवस्थापन क्या कर सकता है ९ 
यह भाव प्राचीन काल मे यहां था। पर यहां भी, सनातन-आये- 
वैदिक-मानव धर्म का बुद्धदेव ने जो संस्करण , किया, उस के 
प्रभाव के ,क्रमश: लुप्त हो जाने पर, जो भारतीय सभ्यता का रूप 
चनता और बदलता रहा, उसमें कुछ बचैसो ही सी दशा दर्शन 
ओर उपासना और व्यवहार की हुई जैसी पच्छिम मे; यद्यपि 
उतना पार्थक्य नहीं. हुआ जैसा बहां। एक तो कारण यह होगा कि 
आधिसातिक विज्ञान की वेसी सम्रद्धि यहां नहीं हुई जैसी बहां। इस लिये 
यहां, थोड़े दिनों पहिले तक, कुछ कुछ वह हाल था जो मध्ययुगीन यूरोप 
का था, जब वहां “स्कूलमेन” और “स्कोलास्टिसिज्म” के दर्शनों का प्रताप 
था। इधर कुछ दिनों से, भारतवप में भी, उस वर्ग मे जिसने पाश्चात्य 
भाषा ओर शास्म्रों का अधिक अध्ययन किया है, इस पार्थक्य की वैसी ही 
दशा हो रही है जेसी पच्छिम में । 
किंतु यह दशा ज्लाघनीय और वांछनीय नहीं है । प्रकृति के विरुद्ध है, 
रोगवत्‌, है चिकित्सा चाहती है, पुर्वे में भी और पच्छिम में भी । ज्ञान मार्ग, 
भक्ति मागे, कर्म मार्ग का, ज्ञान-विज्ञन अर्थात्‌ फ़िल्लासोफ़ो-सांयस का और 
भक्ति-उपासना अर्थात्‌ रिल्िजन का और सांसारिक व्यवहार अर्थात्‌ “लाइफ 
इन दी वल्डे”? * का समन्वय, विरोधपरिहार, करना परम आवश्यक है। 
दल तो कहता है कि किसी सगुण साकार इृष्ट देव की पूजा करो नो 
आपत्काल मे सहाय हो; द्माश़ कहता है कि ऐसा देव हो ही नहीं सकता; 
हाथ पैर कहते हैं कि खाओ, पीओ, दुनियादारी से मतलब साधों, और 
मुसीबत आवे, मौत आवे, तो मर जाओ--ऐसी हालत मे ज़िंदगी मे क्या चैन 
हो सकता है ? इस लिए तीनो का मेल करना जरूरी है। वह दर्शन सच्चा 
नहों है, कच्चा है, जो अन्य दोनों से मेल सुहज्बत न कर सके, ओर उनको भी 
अपने साथ एक रास्ते पर न चला सके | दर्शन का अर्थ आंख है, देखना 
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है। सब्र रास्तों को देख कर निर्णय करना, कि किस पर चलने से, किस 
तरह चलने से, क्या सामग्री साथ ले चलने से, हाथ ओर पेर, बिना खोफ़ 
खतरे के, विना भय ओर क्लश के, दिल को, सारे शरीर को, मनुष्य को, 
जो आंख का भी, हृदय का भी, हाथ पेर का भी मालिक है, उसके अभीष्ट 
लक्ष्य से मिला देंगे, मंज्ञिल मक़पुद तक पहुँचा देंगे यह दशेन का काम है । 

कुतृदल, जिज्ञासा, भी ज्ञान की इच्छा है; इस इच्छा का अभिप्राय भी 
यही है कि इस बात को जान कर हम भी समय-समय पर ऐसा-ऐसा काम कर 
सके , इस ज्ञान से काम ले सक। “नालेज़ इज्ञ पावर” १ | पच्छिम में भी 
अब यह प्राचीन भाव फिर ज्ञोर कर रहा है कि “ ऐज़ दी फ़िलासोफी आफ़ 
लाइक, एज़ दी ओटलुऋ अपान लाइफ़, सो दी लाइक”, “आइडीयल्स आर 
दी गंटेस्ट मूव्रिडः फ़ो्सेस आफ़ नेशन्स,” “एवेरी मूवमेंट हेज़ ए फ़िलासोफ़ी 
बिद्ाइंड इट”', “दी साउंडर दो * फिलासोफ़ी दीं मोर एफेक्टिव दी मूजमेंट,? 
इत्यादि । श्रीस देश की पुरानी कहावत है, “मनुष्य के जीवन की नेत्री फ्रिल्ा- 
सोकी है” 3। प्रत्यक्ष है कि कहना ओर करना, क्नोल व फ़ेल, “वर्ड और डीड,” 
एक दूसरे से बंधे हैं, एक दूसरे की कसोटी हैं । “प्रेक्टिस”ः की, कृति की. 
जाँच, “प्रोफ़ेशन”४ से, वाणी से, ज्ञान से, विश्वास से; “प्रोफ़ेशन”? की. 
विश्वास की, जांच “प्रेक्टिस” से, कृति से | यदि कथनी के अनुकूल करनी 
ओर करनी के अनुकूल कथनी, न हो, तो जानना कि कथनी भ्ूठी है, बनावटी 
है। असली विश्वास, जो सब से गहिरा, मनुष्य के हृदय के भीतर घँसा रहता 
है, कृति उसी के अनुसार होती है, मेँ ह से कहना चाहे जो कुछ हे। । बुद्धि भी 

दूय भी, कृति भी, तीनों एक साथ जिस तथ्य की साक्षी दें, वही तथ्य और 
सत्य है; और उसी के पाया हुआ पहुंचा हुआ, जीव, तथा-गत रसीदा 
ऋषि ( ऋच्छति, गच्छति, प्राप्नोति इति ) है । 
मनस्येक वचस्येके॑ कर्मस्येक॑ महात्मनाम्‌ | 
मनस्यन्यत्‌ वचस्यन्यत्‌ कमंण्यन्यद्‌ दुरात्मनाम॥ 

इस प्रसग में, महात्मा शब्द का अथ है, वह जीव जिस को ज्ञान सच्चा 

अपरोक्ष हे गया है, जिस के दिल दिमाग हाथ-पैर में विद्या एकरस होकर 
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सीन गई है। तथा दुरात्मा शब्द का अथ वह जीव, जिसके ऐसा अपरोक्ष 
अनुभव नहीं हुआ है, जिस का ज्ञान अभी परोक्ष, है, शाब्दिक है, भूठा है । 
जे। अविद्या के वश मे है, जिस के खुद में अभी .खुदी गालिब है और खुदा 
मग़लूब है। * 

घर्म-मज़हब-रिलिजन का विश्वास, अन्य विश्वासों की श्रपेक्ता से, 
सच्चा और गहिरा इसीलिये समझा जाता है, कि मनुष्य का हृदय उस 
में लगा है, और उस के लिए वह सब कुछ करने, जान तक दे देने, 
के ज्ञिए तैयार होता है; क्योंकि उस के हृदय से दृढ़ विश्वास है, कि 
उस धर्म से उस का, इस लोक में नहीं तो परत्ञोक. में, अवश्य सुख 
मिलेगा । जैसा पहिले कहा; मौत के भय से, मौत के दुःख के छूटते के 
उपाय की खोज से, धम उत्तन्न होते हैं । यह वात “फ़िलासेफ़ी आफ रिली- 
जन” अथवा “ सायंस आफ रिल्लिजन”* की खोज करने वाले पच्छिम. के 
विद्वान भी मानते व कहते हैं। जिस के यह भय नहीं उस के धर्मादिक की 
आवश्यकता नहीं । 

यस्तु मूढ़तमो लोके, यश्च बुद्धंः पर गतः | 
दवाविमी सुखमेपेते, क्लिश्यत्यंतर्तोी जनः ॥ 

जिस के डर का पूर्वापरविचारात्मक ध्यान ही नहीं हुआ, या जे डर 
के पार पहुँच गया, हेवान है या इन्सानुल-कामिल्न है, पशु है था पशुपति है-- 
ये दोनो सुखी हैं । बीच में जे। पड़ा है वही दुःखी है। जिस को यह निश्चय 
हो गंया कि मै अमर हूँ, किसी दूसरे के वश मे नहीं, सब सुख-दुःख अपने 
ही किय्रे से, अपनो ही लीज्ञा क्रोड़ा के अनुसार भोगता हूँ, उसको फिर 
बाहरी किसी धर्म की जरूरत नहीं रह जाती, सब धमका तत्त्व, मूल, 
उसके भीतर आ जाता है। 

जब रूनुष्य देखता है कि शरीर के तो मौत से छुटकारा नहीं ही हो 
सकता; जिस वस्तु का आरंभ होता है उस का अंत भी होता ही है; तब वह 
जीचब मे, रूह मे, इश्वर मे, रूहुलू आजम मे मन अटकाता है, कि इस लोक में 
नहों तो परलोक में अजर अमर होंगे । 

कुछ लोग चाहते हैं कि मजहब के दुनियाँ से.उठा दे । कई ते 
नेकनीयती से, ओर सहीह, एतवार करते हैं, कि जो वस्तु धर्मों मजहबों के 
नाम से दुनियां में फैली है, उस से मनुष्यों के बढ़ी-बड़ी हानियां पहुंची हैं, 
ओर उन की सदूबुद्धि के विकास मे, सच्चरित्रता की उन्नति मे; परस्पर स्नेह 
प्रीति के प्रसार मे, भारी. विन्न हुए हैं; और इस की उलटी बातों की वृद्धि 
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हुई है; इसलिए वह समभते हैं, और चाहते और यत्न करते हैं, कि मज़हब 
धम , रिलिपन, दुनियां से ग्रायत्र द्वो जाय | पर थे गहिरी निगाह से नहीं 
देखते, कि ये सब दुष्फल, सद्धम॑ के नहीं, वल्कि धर्माभास ओर 'मिथ्या घम 
के हैं; धर्में के असलो तात्विक अंश के नहीं है, प्रत्युत उस मिथ्या अंश के 
है, जिस के मतलवी स्वार्थी पुजारियों, मज़हव का पेशा करने वांलों, ने उन मे 
मिला दिया है | काई लोग, जा खुद वदनीयत ओर बद्कार होकर दूसरों के 
भी विगाइने की नीयत से ही, उनके नज़दीक धर्मा की हँसी करते हैं, और 
उन के धम से अलग करना चाहते हैं, उनके विषय मे तो अधिक कहने का 
प्रयोजन नहीं। प्रथम वर्ग के लोगों के चाहिये, कि पहिले मौत का, या सौत के 
खोफ़ के, दुनियां से गायब कर दें; मज़हब आप से ही लुप्त हो जायगा । जब 
तक यह नहीं कर सकते तब तक उत्त को धम के लुप्त करने में कामयावी 
नहीं हो सकती । अंग्रेंज, कवि केलरिज ने, वहुत सरस शब्दों मे, अखंडनीय 
युक्ति कही है, ।ज्सका आशय यह है 
नास्तिक कौन वस्तु ऐसी दे सकिह्दै , 
हिय की व्यंथा तिहारी जो परिहरिहे। 
कहत ईश मेरे समीप तू आबै-- 
“नहिं दुख अस जासों न शांति तू पाबै।१ 
जहेँ कहूँ दुखी होइ त्‌ आस बहावे 
मेरी मंदिर खोजि वहाँ तू धावै। 
ठगी हिय अपनो तू भोहिः दिखाबै, 
वाके जोरन कौ उपाय सोसों तू पाबै” | 
जिन सब आशा खोइ दई तिनकी वह आसा, 
अधियारे भरमत जन की वह ज्योति प्रकासा। 
नहिं' कोउ अन्य आसरो, करु वाही को ध्धाना, 
सब-दुख-मेटनहार वही है इक भगवाना। १ 
भारतवर्ष के संतों ने भी ऐसे ही कोमल करुणामय भावों का, बहुत 
मधुर शब्दों मे भजन किया है, यथा-- 
दीननाथ ! दीनवंधु ! मेरी सुधि लीजिये! 
भाई नाहिं, बंधु नाहि, परिजन परिवार नाहिं 
ऐसो केउ मीत नाहि', जासों कहों--दौजिये ! 
खेती नाहिं, वारी नाहि, बनिज व्यापार नाहिं, 
राज नाहिं, विद्या नाहिं, जाके बल जीजिये ! 
है रे मन | धीरज धरु, छॉड़ि के पराई आस, 
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जाही विधि राम राख वाही में रीमिये! 
दीननाथ ! दीनवन्धु ! मेरी सुधि लीजिये । 
जिनके मन में प्रभु भक्ति बसे तिन साधन और किये न किये ! 
भव भीति मिठाई सबै तिनके नित नूतन उपजत आस हिये।! 


जब तक बच्चे की हालत में है, तब तक माता पिता का सहारा 
दूंढना ही पड़ेगा । धीरे-धीरे, अपने पैरों पर खड़ा हो जायगा | एक दिन ऐसा 
आबेगा जब दूसरों के सहारा दे सकेगा, अपने बच्चों के लिए आप ईश्वर हो 
जायगा । पत्येक जीव को भक्ति सार्ग मे से गुज़रता ही होगा, ओर बाद से, 
ज्ञान मार्ग में पहुँचकर, अपने पैरों पर खड़ा भी होना होगा, और, बालक 
भाव को छोड़कर, सेवक भाव की भक्ति भी बनाये रहना ही होगा । 
देहबुद्धनया तु दासा5हं, जीवबुद्धथा त्वदंशकः। 
आत्मबुद्धबा त्वमेवाडहं, इति भक्तिस्निघा स्थिता ॥ 


देह की दृष्टि से, ईश्वर का दास हूँ; जीव की दृष्टि से, इष्ट देव भी मे 

2008 ही परमात्मा के अंश हैं; आत्मा की दृष्टि से, में ओर परमात्मा एक 
है । 

धर्म की ओर से जन समुदाय फो अरुचि, धृणा, क्रोध, और 
विरोधिता भी होती है, जब कुछ लोग, उस को अपनी जीविका और भोग 
विलास ओर दुष्ट कासनाओं की पूर्त्ति का उपाय बनाने के 'लिये, उस मे 
मिध्या विश्वासों, दुष्ट-भांवों, और घोर दुराचारों और करीतियों को मित्र 
देते हैं, और इन्हीं को धर्म का मुख्य रूप बता कर, सरलहृदय जनता के 
साथ, विश्वासघात करने लगते हैं, रक्षक के स्थान पर भक्षक हो जाते हैं। 
मानव जाति के इतिहास से, 'धर्म” के नाम से, ऐसी ऐसी दारुण हत्या, बालकों 
की, ख््रियों की, एशिया मे, यूरोप मे, अमेरिका मे, आफ्रिका मे, की गई है, 
आर की जा रही हैं, जिनसे अधिक घोर यम यातना भी नहीं हो सकती। 
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यस्पांके शिर आधाय जनः स्वपिति निर्भय: | 
स एवं तब्छिरशच्छिद्यात्‌ कि नु घोरमत; परम || 


जिस की गोद में सिर रख कर सनुष्य सोता है वही सिर काट ले-- 
हस से अधिक घोर पाप क्या हो सकता है ? तिस पर भो लोक किसी न 
क्रिसी धर्म का आसरा चाहते और खोजते ही हूँ । एक से उह्विग्न हा. कर 
उस के छोड़ते हैं, ते किसी दूसरे के ओढ़ते हैं; क्योंकि भीतर से अमरता 
चाहते हैं | जे। उनके सच्चे शुमचिंतक हैं, उन्होंने हर जमाने मे, जनता का 
घह रास्ता दिखाने का जतन किया है जिससे उन फेा अमृत लाभ हे, आवि- 
हयात मिले, यानी अपनी अमरता ओर स्वाधीनता फा निश्चय हो जाय | 


धमं की परा काष्टा--दशन 


अचस्मा ते यह है कि मोत का खोफ तभी स़ायव हीगा जब मजहब 
मुकस्मल होगा, ओर इन्सान कामिल होगा; और तभी, एक सानी में कह 
सकते हैं कि, मजहब भी ग्रायव है। जायगा; क्योंकि खुदी ग़ायव है| जायगी 
ओर सिर, खुदा रह जायगा, ओर खुदा को दूसरे के बताये मजहव की क्या 
रूरत ? सब अच्छे से अच्छे, ऊँचे से ऊंचे, धर्म तो आप उस के भीतर 
भरे हैं । 
निस्त्रेमुस्ये पथि विचरतो को विधिः को निपेधः 


जिसने पहचान लिया कि परमात्मा तीनों शुर्सों की हरकतों से 
विकारों से, परे है, उस के दूसरे के कहें विधि निपेधों की, क्रायदे क्ामूनें फी 
आवश्यकता नहीं, वह अपने भीतर से सब उपयुक्त विधि निपेधों के। पाता 
रहता है । 

दुःख की निश्ृत्ति की खोज से ही धम उत्पन्न होते हैं, ओर दुःख की 
आत्यंतिक निवृत्ति का एक सात्र उपाय यही दर्शन है, परम-इश्वर का दु्शन, 
परमात्म-द्शन, शह्म-लाभ, खुदा का खुद में नमूद हा जाना और ,.खुदी का * 
खुद से ग़ायब हो जाना | यों ही “हेड” और “हाट” और “लिस्बज,” का 
दिल, दिसाग, ओर हाथ पेर' का, ज्ञान-इच्छा-क्रिया का, कगड़ा मिट 
जाता है, और “इन्टेलेकचुअल, (:थियोरेटिकल ) -इमेशनल--ऐकशनल 
( प्रेकटिकल ) इंटरेस्टस”, तीनों का समाह्दार हो जाता है। यों ही सिद्ध होता 
है कि घर्म-मज़हब-रिलिजन की पर काष्ठा का ही नाम दर्शन है। परा काप्ठा 
इस लिए कि जैसा पहिले कहा, जो पदार्थ आज काल घस, मजहब, रिलिजन 
के नांम से अ्रसिद्ध हैं, उससे यदि हृदय को संतोष होता है तो मस्तिष्क फो 
प्रायः नहीं होता, और - सांसारिक व्यवहार दोनों से प्रतिकूल पड़ता है; ओर 


दि सच्चा दर्शन है, तो सब का सामंजस्य, सब की 
' सब की तुष्ठि, पुष्टि, पूर्ति, ओर सोमनस्य हो जाना घाहिः 


आत्म-दशन ही परम पमें 
॥ मनु और याज्ञवल्क्य ने कहा है, 
सर्वेपामापि चैतेषामात्मज्ञानं पर स्मृतम | 
तद्ल्यग्रय॑ स्बविद्यानां आप्यते झम्रतं ततः || ( मनु, 


इज्या-चार-दमा-हिंसा-यज्ञ-स्वाध्यायकर्मणाम्‌ | 
अं तु परमो धर्मों यदू योगेनात्मदर्शनम्‌ ॥ (याशवल्क्य, 


| धर्मों का परम अर्थ यही है कि आत्म-दशेन हो 
मियते हृदयग्रन्थिश्छियंते सर्वंसंशया: | 
क्षीयते चास्य कर्माणि तस्मिन्‌ इृष्टे परावरे || ( मुंडक उ 


मा के दर्शन होने पर, परमात्मा का स्वरूप ठीक-ठीक वि 
रय की, वहुत दिनों की पड़ी हुई, सब गांठें, काम, क्रो 
थियां,* कट जाती हैं, चुद्धि के सब असंख्य संशय उन 
सांसारिक वंधन बनाने वाले सब स्वार्थी कर्म क्षीण 
द-बुद्धि ही, प्रथकू-जीवन की चासना ही, मै अलग और 
, मन्‌ दीगरम्‌ तू दीगरी, यह भाव ही, मिट जाता ६ 
जाते हैं, आत्मा ही में मम्न हो जाते हैं । 
भाव सूक्षियों ने भी कहा है, 

गोहरे जुज़ खुद-शिनासी नीस्त दर ब्हरे बुजूद 

मा बगिदें. ज़्वेश मी गर्देम चूं गिर्दावहा | 

रहे इश्क जुज़ पेच दर पेच नीस्त। 

बरे आरिफ़ां जुज़ खुदा हेच नीस्त॥ 

चश्म बन्दे! गोश बन्दो लब॒ वि बन्द | 

गर न बीनी रूयि हक़ बर मा बिख़ंद॥ 


॥ हृदय की अंथियों को पच्छिम में “साइको-ऐनालिटिक? (7 
80]00] ) सम्प्रदाय के विद्वानों और गवेपकों ने “'कार 
: ) के नाम से पह्चिचाना है । पर थे, विशेष-विशेष ग्रंथियों का 


५ दर्शन का मुख्य प्रयोजन 


अर्थात्‌, भवसागर में आत्म-ज्ञान के सिवा और फोई मोती नहीं है । 
जैसे पानी का भँवर अपने ही चारो तरफ फिरता है, वैसे ही हम सब अपनी 
ही, अपने आत्मा की ही, परिक्रमा करते रहते हैं । प्रेम को राह पेंच के भीतर 
पेंच के सिवा ओर कुछ नहीं है; ज्ञानी के लिये परमात्मा के सिवा और छुछ 
कहीं भी नहीं है। आँख, कान, मुंह, वंद करो, परमात्मा अवश्य देख 
पड़ेगा । 

योग सूत्र के शब्दों में, 

चित्तवृत्तिनिरोधे द्रष्टः स्वरूपेडवस्थानम्‌ | 

अथीत्‌ , चित्त की सब वृत्तियों का निरोध कर दिया जाता है, जब 
ज्ञानात्मक-इच्छात्मक-क्रियात्मक सब वृत्तियां रोक दी जाती हैं, जब मन सब 
तरफ़ से हट जाता है, तब द्रष्टा, देखनेवाला', सब संसार का साक्षी, आत्मा, 
अपने स्वरूप में, “मे” से, अवस्थित हो जाता है; में, परमात्मा, सब संसार 
का साक्षी, सब का घारक, व्यापक, सव से अन्य, हूँ--ऐसी अवस्था, ऐसा 
ज्ञान, ऐसा भाव उदय होता है। 

पेग़्न्थर मुहम्मद ने भी कहा है, 

मन श्ररफ़ा नफ़सहू फ़़द झअरफ़ा र्यहू। 

अथौत्‌ आत्मा का, अपने का, ज्ञान और इश्वर का ज्ञान एक ही चीज़ 
है। जिसने अपने को जाना उसने खुदा को जाना । 

खुद-शिनासी, इफ़ोनि खुदा, इ॒क़-चीनी, दीदार, त्द्मज्ञान, आत्म- 
दर्शन, त्रद्यलाभ, आत्मलाभ, “दी विकन आफ़ गाड,” “सेल्फ-नालेज”--- 
यह सब परयाय हैं, एक ही पदार्थ के विविध नाम हैं, जिसी पदार्थ से 
ऐकांतिक आत्यंतिक दुःख-निश्चत्ति होती है, ओर इंतिहाई दवामी लाज़वाल 
सुख-शांति का लाभ होता है। 

यही दर्शन का और द्शनशासत्र फा मुख्य प्रयोजन है । 


अध्याय २ 


दर्शन का गौण प्रयोजन 


दृशन के प्रधान प्रयोजन का वर्णन किया गया । उसका गुणरूप, 
गुणभूत, गौण, बड़ा गौरवशात्वी, और भी प्रयोजन है। 


राजविद्या का अर्थ और उसकी उत्पत्ति की कथा 
गीता का उपाख्यान किसको नहीं मालूम ? अजुन को जब किंकत्तंव्य- 
विमृद्ता, दीनता, विषण्णता ने घेरा, तब कृष्ण ने उस बेचेनी को आत्मविद्या 
के उपदेश से दूर किया। ब्रह्मचय की परा काष्ठा से, आत्मनिश्रह, आत्मवशता, 
से, देहय आत्मा पर भी चशित्व* पाये हुये, मृत्यु पर भी विजय पाये हुए, 
इच्छा-मत्यु, भीष्म ने, योग से शरीर छोड़ते हुए, जे कृष्ण की स्तुति की, 
उसमें इसको कहा है । 
व्यवहितशतनामुर्ख निरीक्ष्य स्वजनवधाद्विमुखस्य॒देषषबुद्ध्या । 
कुमतिमहरदात्मविद्यया यश्चरणुरति: परमस्य तस्ये मेड्स्तु ॥ 
शत्रुओं की सेना मे आगे बंधु बांधवों को देख, उनके वध को 
महापावक सान, विषणण हुए अज्जुन की-कुमति को जिसने आत्मविद्या से 
हटाया, उस हरि की संदर मूर्ति मेरे मन में, स्नेह से आ्वत, सदा बसे। 
इस आत्मविद्या ही का नांम राजविद्या, रांजगुद्य, है। जैसा स्वयं 
कृष्ण ने अजुन से कहा है । 
इद तु ते गुहश्यतर्म प्रवक्ष्याम्यनसूयवे | 
शान विज्ञानसहितं यजज्ञात्वा मेक्ष्यसेड्शुभात्‌ ॥ 
राजविद्या राजगमुहल्य पवितन्रमिदमुत्तमं | 
प्रत्यक्ञावगर्म धम्ये सुसुखं कत्ते मव्ययम || 
आत्मविद्या का नाम राजविद्या क्यों पड़ा, इस विषय में, आजकाल, 
विद्वान, छिछुली सरसरी दृष्टि से, यों तके करते हैं कि यह विद्या पहिले 


१ ]30]0ट202) ७प्रा०70०४ए । शास्त्रीय सिद्धांत यह है कि नया शरोर, 
नया प्राण, उत्पन्न करने वाली, “शुक्र मद्ा सनातन?” रूप, शक्ति को जो अपने शरीर 
से अवकीर्ण न होने दे, उस प्राण शक्ति को उसीं शरीर के ही पोषण में परिणत्र 
फरता रहे, तो बहुत कान तक उस शरीर को स्थिर रख सकता है, ज़य तक चह् स्वयं 
उस शरौर के धारण से खिन्‍त न दो जाय । आज काल पच्छिस के विद्दानों ने ज्ीण॑- 
घुद्ध मनुष्य के शरीर को पुनः युवा बना देने का उपाय यह निकाला है कि बानर भादि 


५9 दशन का गौण प्रयोजन 


क्षत्रियों में उद्त हुईं। पर गहिरी दृष्टि से देखने से इस प्रकार के विचार, 
जाह्यमभिसान, वर्ग-प्शंसिता, आदि ओछे भावों से प्रेरित जान पड़ते हैं; और 
योग वासिप्ठ में जो इसके उत्पत्ति की कथां कही है चहदी मन में सच्ची होकर 
बैठती है। कथा यह है। 

विश्वामित्र दशरथ के पास आये। “दु्जेन ज्ञोग (राक्षस » हमारे 
ऋषपिकुल, गुरुछुल, त्रद्माश्रम ( विद्यापीठ ) के सल्कार्यों में विन्न करते हैं | यज्ञ 
का अथ है स्वाध्याययज्ञ, ज्ञानयज्ञ, तपोयज्ञ, यागयज्ञ, द्रव्ययज्ञ आदि, मनुष्यों 
के स्थूल और सूक्ष्म शरीरों के, देह और वुद्धि के, संस्कार परिष्कार करने 
वाले, और इस संस्कार के द्वारा इहलोक परलोक दोनों को सुधारने वाले, 
सब परोपकारी कार्य | राम जी को आज्ञा कीजिये कि मेरे साथ चलें और 
इन दुष्टों का दमन करें !। “राम ने तो खाना पीना छोड़ रक्खा हैं, न जाने 
किस चिंता में पड़ गये हैं, किस मोह से मूढ़ हैं, या कोई रोग से रुग्ण हैं; 
आप उसका उपाय कीजिये, और ले जाइये” । राम जी घुलाये गये | ऋषि ने 
पूछा । राम जी ने कहा | वहुत विस्तार से, वहुत सरस, मधुर, ओघषवान , 





पशुझ्नों के दृपण ( अथवा यदि स्त्री हो तो वानरी आदि के रजःकोप ) उसके शरीर 
में जमा देते हैं| पुराणों में इसकी सूचना इस प्रकार से की है कि इंप्र के अ्ंडकोश 
जब, परदार-गमन के कारण, ऋषि के शाप से, सहख्राज्ञता ( भ्रथवा उपदंश रोग ) 
से, गिर गये ( या सढ़ गये ), तब उनके स्थान पर स्वर्ग के चैद्यों ने मेप के बृपण 
क्षगा दिये। यह प्रकार राजस, तामस, भौर पापीयान्‌ है; साच्िक नहीं । तो भी, 
डससे भी यही सिद्ध होता है कि शुक्र धातु के शरीर सें बनने और संचित होने से, 
यौवन अर्थात्‌ प्राण, ओजस, तरस्‌, सहस्‌, तेनसू, महसू, वर्चसू आदि सृध्म शरीर 
के गुण, शरीर में उत्पन्न होते हैं। सात्विक मानवीय शुक्र से, साचिक मानवीय 
ओजस्‌ आदि सव छु, बद्गाचर्य द्वारा; रानस तामस वानरीय शुक्र से, शा्राक्ष्य 
चिकित्जा द्वारा, प्रायः वानरीय झोजस, तरस, भौर सदस, ही, किन्तु सूचमतर 
तेजस्‌ , मदसू , वच्॑ंस्‌ नहीं । पश्चिम मे यह आसुरी वाजीकरण*चिकित्सा कुछ वर्षो। 
तक बहुत चत्नी; पर अब अनुभव से निश्चय हो गया है कि उस के परिणाम बहुत 
बुरे होते हैं; इस से इस का प्रचार कम होता जाता है । 
ओोलो हि तेजो धादुनां शुक्रांटानां पर स्खतम्‌ ॥ ( वाग्भट ) 
अंग्रेली में इस झ्राशय को कहना हो तो स्यात्‌ यों कहा बावगा कि, 
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राजविद्या का अर्थ और उसकी उत्पत्ति की कथा ब्ष 


वेगवान्‌ , बलवान, हृदय को पकड़ कर खींच ले जाने वाले, शब्दों में, 
संसार की अस्थिरता और दुःखसयता, ओर उसको देखकर अपने चित्त की 
विकलता और खेदपूर्णता, कहा । बुद्ध को भी, रामजी के बहुत वर्षो पीछे. 
यही अनुभव हुआ, और उनके पहिले तथा उनके पीछे, सब काल में, अपने 
अपने लमय से, सब जीवों को, मदुवेदिता ओर कोसलचित्तता उदय होने 
पर, वैसा ही होता रहा है और होगा। संक्षेप से, जो रामजी ने कहा वह 
0 अल कह ५ न 
“संसार में जो ग्रिय से प्रिय, स्थिर से स्थिर, मह।न्‌ से महान, पदार्थ 
हैं, उनकी अनित्यता को देख कर, सब प्राणियों को दुःखी देख कर, मुझे 
भारी व्यथा हो गई है, छुछ अच्छा नहीं लगता; यही मन में फिर फिर उठता 
हैं कि, ऐसे नश्वर शरीर को, अपने आप खाना पीना बंद करके, छोड़ देना 
अच्छा है; यम से नित्य नित्य डरते कांपते हुए, इस अपवित्र मल्मय रक्त 
मांस अस्थि के स'चय को पकड़े रहने का यत्न करना नहीं अच्छा |? 
आपातमात्रस्मणेषु सुदुस्तरेघु भोगेषु नाहमलिपक्षतिचंचलेपु । 
ब्रह्मन्‌ रमे मरण-रोग-जरादिभीत्या शाम्याम्यहं परमुपैमि पद प्रय्नात्‌ || 
( योग वासिष्ठ, १-२१-३६ ) 

विश्वासित्र बहुत प्रसन्न हुये | दशरथ से कहा, “राम का यह भोह 
परम सात्तविक मोह है। राम को बड़े काम करना है, इस लिये बड़े ज्ञान की 
इनको आवश्यकता है । नित्य ओर अनित्य, नश्वर ओर अनश्बर, फ्रामी 
ओर बाक़ी, का विपेक जिसको हो, नश्वर से वैराग्य जिसके हृदय में जागे, 
नित्य की खोज में जो सबे प्राण से पड़ जाय, दिल ओर दिमाणश दोलों में 
जिसको इसकी सच्ची लगन लग जाय, उसको महा उद्य, अभ्युदय भी निःश्रे- 
यस भी, देने वाला, नित्य पदार्थ का बोध, मिलता ही है । 

विवेकवैराग्यवतो वेध एवं महेदयः । 

छोटे छोटे कामों में तो कृताथेत्रा पाने के लिये.ऐसी लगन की आव- 
श्यकता होती ही है, फिर अजर, अमर, अनादि, अनंत पदाथ पाने के लिये 
क्यों न चाहैगी ? पर जिसको यह घुन लगेगी, कि कार्य वा साधयामि, शरीर 
वा पातयामि', वह कृतार्थ हो हीगा। सो राम को यह उत्तस जिज्ञासा उत्पन्न हुई 
है | इनके कुल के पुरोहित वसिष्ठ जी इसको पूरी करेंगे” । ऐसा विश्वामित्र 
ने कहा । र कक 

तब वसिष्ठ ने आरंभ किया, ओर आदि में ही कहा कि इस जिज्ञासा 
के पूरी करने वाली त्रह्मविद्या, आत्मविद्या, का नाम राजविद्या, राजगुद्य, 
भी है। ओर इसके विवरण के लिये समाजशासत्र ( सोसियालोजी )* की, 
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जो भारतवप के पुराण-इतिहास का एक अंग है, कुछ मूल वातों की चर्चा 
कर दी | सानव इतिहास के आदि काल में मलुष्य परस्पर मेल मुहब्बत से 
कापोतन्याय से, रहते थे। इस काल को सत्ययग* का नाम दिया जाता है, 
क्योंकि मनुष्यों को प्रायः असत्य बोलने के योग्य चपन्न बुद्धि ही न थो, सीधे 
सादे होते थे | इसको कृतयुग भो कहते हैं, क्योंकि वृद्ध कुलपत्ति, जातिपति, 
प्रजापति, * नेता, जो कह देते थे उसको सब लोग बिना पूछ पाछ, विना 
हुजजत बहस, कर देते थे । “कृतमेव, न क्तंव्यं?; बुद्ध के मुंह से उपदेश 
आदेश निकला नहीं कि युवा ने कर दिया; अभी करने को वाक़ी है--ऐसी 
नौवत नहीं आती थी । क्रमशः मनुष्यों में अहंकार, ढेप, द्ोह, स्पर्धा, ईर्ष्या 
आदि के भाव बढ़े । परस्पर युद्ध होने लगे। कापोतन्याय के स्थान में मात्स्य- 
न्याय प्रवृत्त हुआ* | शांति के स्थापन के लिये राजा चुने बनाये गये" | उनकी 
बुद्धि, समाज-रक्षा के कार्य में, अक्तम, असम, छुब्घ, क्िंकत्तेज्य-विमूढ़, होने 
लगी | तब ब्रह्मा ने ऋषियों को उत्पन्न किया, आत्मज्ञान से सम्पन्न किया, 
ओर राजाओं को शिक्षा के लिये नियुक्त किया | तव आत्मविद्या की शिक्षा 
पाकर राजा लोग स्थितप्रज्ञ, स्थितधी:, स्थिरबुद्धि, स्थिरमति, हुए, ओर शांत 
मन से, प्रजा के द्विविध रक्तण का, अर्थात्‌ पालन ओर पोषण का, हिविध 
उपाय से, अर्थात्‌ दुष्टनिम्रह और शिष्टसंग्रह से*, अपना कर्तव्य करने के 
याग्य हुए। तभी से यह विद्या राजविद्या कहलाई, क्‍योंकि विद्याओं की राजा 
है, ओर राजाओं की विद्या है, राजाओं के लिये विशेष उपयोगिनी है । 

तेपां दैन्यापनादार्थ सम्यग्हष्टिक्रमाय च | 

तताउस्मदादिमभिः प्रोक्ता महत्या ज्ञानह्टय: |] 

अध्यात्मविद्या तैनेयं पूर्व राजसु वर्णिता । 

तदनु ग्रस्तता लेके राजवबिद्येत्युदाहता ॥ 

राजविद्या राजगुद्य॑ अध्यात्मज्ञानमुत्तमम्‌ | 

ज्ञात्वा राघव राजानः परां निुंःखतां गताः ॥ 

( यो० वा, २-११-१६, १७, श्८ ) 
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में, जो “काशी विद्या पीठ पत्रिका”! में प्रकाशित हुई है, लेखक ने प्रतिपादन किया है । 


ब्रह्मा शब्द का अथ ध्ज 


इसका उपयोग--इंहलोक, परलोक, उभयलोकातीत, सब के बनाने में 

इस रीति से राजविद्या का जो आद्य अवतरण हुआ, उसी का दूसरा 
उदाहरण, नवीकरण, वा पुनरवतरण, भ्रगवद्गीता का उपाख्यान और 
उपदेश है। इस पर विद्या को कृष्ण ने गुहयतम, रहस्यों का रहस्य, राजों 
का राज़, इल्मि सोना, भी कहा, ओर प्रत्यक्षावगम, चात्तों से,- स्थूल इंद्वियों 
से, देख पड़ती हुई, भी कहा। जैसा सूक़ियों ने भी कह है, 

अग्निब्री, आं थि तू भ्रश मी तलबी दर ख़लवत्‌ , 
मन्‌ अयां बर सरि कूच: व कू मी बीनम | . 

है पच्छिम वाले, जिस वस्तु को तुम एकांत में दू ढ़ते हो, उसे सें 
हर सडक ओर गलो में देख रहा हूँ । इसका आशय, आशा है कि, आगे 
खुलेगा । पच्छिस वाले का सम्बोधन अच्छा है । एक पच्छिम वाले ने अपने 
हृदय के उद्गार में कहा है, जिस ईश्वर को में अपने बाहर सर्वेन्न देख रद्दा 
हैँ, उसी को अपने भीतर भी देख लूं-यदद मेरी सब से उत्कृष्ट इच्छा है।१ 
इस प्रकार से, पूर्व पच्छिस के भावों में सादइश्य होते हुए भी, वैद्ृश्य, दक्षिण 
वाम का सा, विम्त्र प्रतिविम्ब का सा, देख पड़ता है । 

एक बेर इस विद्या के सिद्धांत हृदय में बैठ जाये, तो फिर देख पड़ने 
लगता है कि वे चारो ओर समस्त संसार में व्याप्त हैं। जब “शक्ते इन्सां 
में खुदा है” यह मालूम हो जावे तब, ज़ाहिर है कि, हर कूचा व छू में चही 
खुदा देख पड़ेगा जो खल्बत में तलाश क्रिया जाता है। चैतन्य सब- 
व्यापी है, यह निश्चय जब हो जाय तब उसके नियम, परसारु में भी ओर 
सौर सम्प्रदायों में भी, अणोरणीयान्‌ में भी और महतो महीयान्‌ में भी, 
एक से काम करते हुए, समदर्शी के देख पड़ेंगे। 

- प्रह्मा शब्द का अथे 

योग वासिष्ठ की कथा में ब्रह्म का नाम आया। पौराणिक रूपक 
में यह नाम उस पदार्थ का है जिस के सांख्य में महतत्त्व ओर बुद्धितत्व भी 
कक] हिरणए्यगभी. भगवान्‌ एब धघुद्धिरिति स्मृतः। 
महान्‌ इति च थोगेबु विरिंचिरिति चाप्यज:॥ 
सांख्ये च पय्यते शास्त्रे नाममिवंहुधात्मकः। 
विचित्र रूपो विश्वात्मा एकाक्षर इति स्मृतः || 
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बूतं नैकात्मक॑ येन कहूत॑ चेलेक्यमात्मना | 
तथैव बहुरूपत्वाद्‌ विश्वरूप इति स्मघृतः॥ 
स्वतः पाणिपादं॑ तत्‌ सब्वतोडसिशिरामुखं 
स्वतः श्रुतिमल्‌ लोके सर्वमादृत्य तिष्ठति॥ 
(म० भा०, शांति, अ० ३०८ ) 


मनो महान्‌ मतित्रक्ला पू्ुद्धिः ख्यातिरीश्वरः। 
प्रशा चितिः स्वृतिः स'विद्‌ विपुरं चोच्यते ब॒ुणेः || 
( वायु० पु, पूर्वारध, अ० ४ ) 


अब्यक्त:; पावनोडचिंत्य: सहर्लांशु: हिरएमयः । 
महानात्मा मतिग्रज्ञा विप्णु: शंभ्रुः स्वयंभवः ॥ 
बुद्धि: प्रशोपलग्धिश्व संवित्‌ ख्यातिधृंतिः स्मृति: | 
पर्यायवाच्क: शब्देमहानात्मा विभाव्यते ॥ 
( श्रनुगीता, अ० २६ ) 


ब्रह्म की, परमात्मा, परम पुरुष, की, प्रकृति का पहिला आविर्भाव 
त्रद्या । जैंसे, 
लष्टा प्रजापतिवेधा धाता वेदनिधिविंधि; | ( अमर केश ) 
अपारे ब्रह्मणि ब्रक्मा स्वभाववशतः स्वय॑। 
जात; स्पंदभयो नित्वमूमिरंवुनिधाविव ॥ 
- ( योग वासिष्ठ ) 


समुद्र में लदर। आत्मा का पहिला रूप बुद्धि, जैसे सूये का पहिला 
रूप ज्योति | इसी पदाथ को, सूकी इस्तिलाह में, अहद का पहिला इजहार 
वाहिदीयत, अक़लि-अव्बल, अक्नत्रि-कुल, रूहि-कुल, लोहि-महफ़ज, उम्मुल- 
क्िताव, हक्तीक्ृति सुहम्मदी, इत्यादि नाम से कहते हैं। प्रीस देश के दाशे- 
निकों ने मूस, डीमियर्गास, आदि नाम इसी को दिये हैं। इसाई मिस्टिक 
ओर ग्नास्टिक * सम्प्रदाय के विद्वानों ने, होली . गोस्ट, क्राइस्टास, ओवर- 
सोल 3 आदि | पच्छिम के दाशनिकों से इसी के विविध पत्षों के ऐनिमा 
संडी, यूनिवस ल रीज़त, दी अन॒कान्शस, अन॒कान्शस-विल-ऐण्ड-इमेनिनेशन, 





7२००5, ॥267पाप्ट05, 
2075४05, (>705805. 
छ0ए ५7056 (75६05, 0४६:5०एॉ, हे 


६३. से >> 


ब्रह्मा शब्द का अर्थ ५९ 


कार्मिक ऐेडियेशन, सैस-माइंड, कलेकूटिव इंटेलिजेन्स, डिंफ़्यूज़ड इंटेलि- 
जेन्स', प्रभृति नामों से कहा है । 


संस्कृत के कुछ नाम, इसी पदार्थ के, उद्भुत श्लोकों में दिये हैं । इन के 
सवा ओर भी बहुत हैं, सूक्ष्म सूक्ष्म गुणों, पक्षों, रूपों, लक्षणों के भेद से । 
अधिक असखिद्ध पौराणिक नाम, त्रह्मा-विष्यु-शिव हैं, और द्शनिक नाम 
सहत्‌ , बुद्धि, विद्याइविद्या रूपिणी माया, शक्ति, आदि। बुहयति जगतू 
ति ब्रह्म, जगतू को जो बढ़ावे, फेलावे । विसिनोति सर्वोच प्राणिनः, विशति 
वा सर्वेपु प्राणिषु, इति विष्ण॒ु;, जो सब के भीतर पेठ कर सब को एक 
दूसरे से बांधे रहे । शेते सर्वभूतेषु इति शिव, सत्र में सोया हुआ है। 
वसति सर्वेपु, स्ववासनया वासयति सबमनांसि इति, वासुदेवः, सब 
हृदयों में बसा हे, सब के अपनी वासना से वासखित करता है । इसी से 
लोकमत, पठ्ज्क ओपिनियन, वल्ड-ओपिनियन*, में इतना बल है, कि बड़े- 
घड़े युद्ध-प्रिय मानव-हिंसक देश-विजेता सेनाधिप भी, उसके सशझ्ारुत्र 
सेनाओं से अधिक प्रवल मानते रहे हैं, और उस से डरते रहे हैं| जब बासु 
देव-विश्वात्मा-ओवरसेल-ऐनिमासंडी-रूहिकुल की राय बदलती है तब 
बड़े वड़े राष्ट्रों के रूप तत्काल बदल जाते है। सब शाक्ष, सब अनंत 
ज्ञान विज्ञान, इसी में भरे पड़े हैं, इसी से निकलते हैं, ओर इसी में फिर 
लीन हो जाते हैं। क्रिसी सनुष्य का कोई नई बात पाना, नये शासत्र का 
आरंभ और प्रवर्तन करना, नया आविष्कार, इजाद, उपज्ञ, करना, मानों इसी 
भ्मुद्र में ग्रोता लगा कर एक मोती ले आना है, उस छोटे अंश में अपनी 
अक्ल को, बुद्धि को, अक्लि-कुल से, महा बुद्धि से, अनंत बुद्धि से, मह- 
त्तत्त महानात्मा से, मिला देना है । 


स स्वधीवृत्यनुमृतसर्व: | 
भद्धत्स्वाननुमूताज्ये। न मनः स्पष्ठुमहति || (भागवत) 
विद्यते स व स्वस्मिन्‌ सब तस्मिंश्च वियते | 
कृत्स्नं च विंदते ज्ञानं तस्मात्संविन्महान्‌ स्मृतः ॥ 
वत्त मानान्यतीतानि तथा चानागतानपि | 
स्मरते स्वकार्याण तेनासौ स्मृतिरुच्यते ॥| 


१ 8फत9 केीणातं, एम्राएथइश स९४४णा,. 7९... एंग्रटण्प्र5लं0पड, 
एंग्रण्णाइणें०प३-ां गाते-[जबएगान/णा, 005९ 96707, शब55-णरगते, 
(०॥[६८४७४९ 7:2॥8९70८९, )४0ए5८९ं [7९867८८, 

3. एप्रगीर 0ज़ायंण्), ऐे०ण्यत णुामंणा, 


६० दर्शन का गौण प्रयोजन 


शानादीनि च रूपाणि ऋतुकर्म फलानि च। 
चिनेति यस्मादू भोगार्थ तेनासी चितिरुच्यते । 
( सर्वभूत-भवदू-भव्य-भाव-संचयनात्तथा ) । 
इंद्वानां विपुलीभावाद विपुरं चाच्यते बुधेः || (वायु पु०) 
भूत, भवद्‌, भविष्य, सव ज्ञान, सब अनुभव, सब भाव, सव पदार्थ 
इसी में हैं । सच का इस के सदा स्मरण रहता है, इस से इसका नाम स्मृति 
है; सत्र का संचय है, इस लिये चिति ; इत्यादि । सूफियों ने भी कह्दा है । 
जो इल्मे हिकमत का वो दे दाना 
ते इल्मे हिकमत के हम हैं मूजिद | 
है अपने सीने में उस से ज़ायद 
जो वात वाएज़ किताब में है ॥ 
लौहि-महफ़ूज़त्त दर मानी दिलत। 
हर वि मी ज़्वाही शवद जू हासिलत ॥ 
दर हकीकत खुद तु ई उम्मल किताब | 
ख़ुद ज़े ख़द आयाति ख़द रा बाज़ याब ॥ 
श्रावाज़-इ खल्‍्क नक्कार-इ खुदा। 


अपने दिल में, समाज के हृदय में, बुद्धि में, सूत्रात्मा में, सब कुछ 
भरा है । जिस विपय की तीज आकांज्षा समाज में उपजती छैे, उस पविपय 
का ज्ञान भी शीघ्र ही उपजता ( उपज्ञात होता ) है। ईजाद, उपज्ञा, को 
गहरा स्मरण ही सममना चाहिये। ओर न्याय सूत्र में कहा है, “स्मरण तु 
आस्मनो ज्षस्वाभाव्यात्‌”, परम-आत्मा ज्ञानमय है, उसका स्वभाव ही ज्ञाढृत्व 
सर्वज्षत्व है, इसी लिये जीव-आत्मा को स्मरण होता है । 

तो पौराणिक रूपक ठीक है कि प्रह्मा ने ऋषियों के उत्पन्न करके 
उनको ज्ञान दिया, और उन्होंने राजाओं के सिखाया। आज भी यह रूपक 
प्रत्यक्ष चरितार्थ है। नयी “सायंटिफक डिस्कवरी?”,' वैज्ञानिक आविष्कार, - 
विज्ञानाचार्य करते हैं; तदनुसार शासक वर्ग धरम कानून पनाता है। इसी 
प्रकार से, पुराकाल में, जब आत्मविद्या की समाज में तीत्र आवश्यकता 
और इच्छा हुई, तब वह प्रकटों, समाज के योग्यत्तम मनुष्यों की 
बुद्धि में उसने अवतार लिया, ओर उसका उपयोग, प्रयोग, मनुष्यों के 
वेयक्तिक और सामाजिक जीवन के अंगों के नियमन, शोधन, प्रसादुन ' 
के लिये, किया गया | * 


3 5छंशापंर ताुंइए०एशफ, 


ब्रह्म और धमम | राजविद्या और राजघम ६९ 


घत्म और धमे | राजविद्या और राजधर्म 


इतिद्दास-पुराणों से स्पष्ट सिद्ध होता है कि यह विद्या, भारतवर्ष की 
उत्कृष्टावस्था में, कभी भी केवल संन्‍्यासेपयोगिनी ही नहीं, प्रत्युत समग्र सांसा- 
रिक व्यवहार की शोधिनी भी, सम की गई । धम-जिज्ञासा, बह्म-जिज्ञासा, दोनों 
ही दर्शन की विषय हैं। प्रसिद्ध छः दशनों में वैशेषिक आदिस, और वेदांत 
अंतिम, समझा जाता है । वैशेषिक में प्र॑यः बहिमुंख दृष्टि के पदा्थी' के विशेष 
विशेष धर्मों का विशेषत:, और मनुष्य के कत्तेव्य कस विशेष रूपी धर्मो का 
सामान्यतः ओर आपाततः, विचार किया है । वेदांत में प्रायः अंतर्मुख और 
फिर सर्वतोमुख दृष्टि से ब्रह्म का दर्शन किया गया है, जिसी के स्व-भाव 
से सव धर्स निकलते हैं, जिसी की प्रकृति पर सब धर्म प्रतिष्ठित हैं, जिस 
ब्रद्मतत्त्व के ज्ञान के बिना ध्मतत्त्व का अश्चांत ज्ञान असम्भाव्य है, जिस भह्म 
के अनुभव करने वाली अवस्था का एक नास इसी हेतु से, योग दशेन में, धर्म- 
सेघ ससाधि कहा है। धर्मानू, संसारचक्र नियमान्‌, विधीन, मेहति, वर्षति, 
प्रकटी-करोति, उत्पादयति च ज्ञापयति च, इति धर्ममेघ:। संसार-चक्र के 
नियम वा विधि रूपी धर्म " और उनका ज्ञान, जिससे उसपन्न होते हैं, उस 
ब्रद्मावस्था का नाम धममेघ और धर्ममेघ समाधि है। 
ब्रह्म और धर्म, वेदांत और मीमांसा, ज्ञान और कर्म, बेद और लेक 

(इत्तिहास-पुराण), शासन और व्यवहार, सिद्धांत और प्रयोग, राजबिद्या और 
राजधर्सें, नय और नार, सायंस ओर ऐस्िकेशन, थियरी और प्रैक्टिस, 
मेटाफिजिक्सओर एथिक्स-डोमे स्टिक्स-पेडागोजिक्स-इकोनामिक्स-से। सियेना- 
मिक्स-पालिटिक्स, * इल्स और अमल, का पद्‌ पद पर संबंध है। बिना एक 
के दूसरा सधता ही नहीं । मनु का आदेश हे, . 

ध्यानिफे संबंभेबैतद्‌ यद्‌ एतदू-अमिशव्दितम्‌। 

न हानध्यात्मवित्‌ कश्चित्‌ क्रियाफलमुपाश्नुते॥ 

सैनापत्य॑ च राज्य च दंडनेतृत्मेव च। 

सर्वलेकाधिपत्य॑ं वा वेदशास्त्रविदहंति ॥ 

एकेडपि वेदविद्धर्म' य॑ ज्यवस्थेद्‌ प्लिजोत्तमः | 

स॒ विज्ञेयः परो घमो नाउज्ञानामुदिताड्युतैः ॥| 





१ 6 ],8ए5 ० फिशऑापार, ४2९ 7.8ए5 ० ९ ए०70-0:060 
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६२ दर्शन का गौण प्रयोजन 


याज़्बल्क्य ने भी कहा है, . ु 
चत्वारो वेदधर्मशा पर्पत्‌ त्ैविद्येच वा। 
सा बनते य॑ स धर्म: स्थादेके वाउध्यात्मवित्तम: || 
पैयफ़िक और सामाजिक, वैयपट्रिक ओर सामप्टिक, प्रात्येकिक और 
सामूहिक" मानव जीवन के क्रिसी भी अंग का ठीक टीक प्रवंध, ऐसा मनुष्य 
कैसे कर सकेगा, जिसका यह ज्ञान नहीं है कि मनुष्य क्या है, उप्तकी आत्मा 
का स्वरूप क्‍या है, उसकी प्रकृति, उसका स्वभाव,उसका चित्त, ओर चित्त की 
संस्क्रिया विक्रिया, क्‍या हे, उसके शरीर की बनावट और धर्म और गुण दोप 
आरोग्य सारोग्य क्या है, उसके जीवन का तत्व क्या है, जीना मरना क्या हैं, 
जीवन के द्वेतु ओर उसके लक्षण क्या हैं ? ऐसी बातों का जिसको ज्ञान हो, 
जो अध्यात्मवित्‌ है, उसी के धर्म के व्यवसान ओर धस के प्रवर्तन के प्रभावी 
और विशाल कार्य सोंपने चाहियें। एक भी मनुष्य, यदि सचमुच अध्यात्म- 
वित्तम है तो, जो निर्णय कर दे वह धर्म ठीक द्वी होगा। भारतीय समान का 
सब प्राचीन प्रवंध, इसी हेतु से, अध्यात्मविद्या की नीबी पर, फ्िलासेफ़ी 
और साइकालो नी" की बुनियाद पर, बाँधा गया था । 
इस देश के प्राचीन विचार में धर्म ओर ब्रह्म का केसा निकट संबंध 
था, कैसा इनके बीच में प्राण-संबंध, चोन-संबंध, माना जाता था, इसका 
उदाहरण मनु के श्लोक में देख पड़ता है, यथा, 
जावं॑ते दुर्विवाहेपु ब्रह्मधर्मद्विप: सुता:। ( ३--४१ ) 
अनमेल, वेजोडू, अनुचित, दुःशील, दुष्ट भाव से भेरित, दुविवाहों से, 
प्रद्ष और धर्स का, सब्जञान और सदाचार का, द्रोह करने वाली सन्तान 
उत्पन्न होती है । यह एक गम्भीर बात अध्यात्मविद्या की, सेक्ो-क्रिजिक्स३ 
को, है। जो अध्यात्मविद्या, राजविदया, दुःख के मूल का, मूल दुःख का, 
आध्यात्मिक मानस दुःख का, मूलोच्छेद करने का उपाय वताती है, वह उस 
मूल दुःख के सांसारिक, आधिभौतिक, आधिदेविक, शाखा पल्‍लव रूप 
दुःखों को भी काटने, छाँटने, कसम करने का उपाय, निश्चयेन, राजधम के 
द्वारा, वताती है। 
राजधसे के, जिसो के दूसरे नाम राजशाख, राजनीति; दूंडनीति, 
नीति शास्र, आदि हैं, प्रंथों में, (घर्म-परिकल्पक ज्राह्मण और) धम-प्रवर्तक 
४“ क्षत्रिय अर्थात्‌ शासक के लिए, आन्वीज्षिकी विद्या के ज्ञान की आवश्यकता 
सब से पहिल रकक्‍्खी गई है। 
3 वु्क्ररंठपर्ण बात 502ंग, 5ष्टॉ० थावे (०६८४ए०, 
+ एगञ0509#ए थ॥0 95ए7८४०]०2ए. 
3 [8ए९0-एएथं2५ ; गर8767 €प॒९7८५, 


ब्रह्म और धर्म । राजविद्या और राजघमे हर 


मनु की सब शासकों, राजाओं, अधिकारियों के लिए आज्ञा है। 

तेभ्ये (इद्धेभ्यो) 5घिगच्छेद्विनयं विनीतात्मापि नित्यशः । 
बहवेा5विनयात्नष्टा: राजान: सपरिच्छुदाः ॥ 

त्रेविश्येम्यत्रयीं विद्यां दंडनीतिं च शाश्वतीम । 

आन्वीक्षिकी चात्मविद्यां वार्तारम्भांश्वे लाकतः ॥ 

इंद्रियाणां जये यागं समातिष्ठेद्दिवानिशं | 

जितेंद्रियो हि शक्नोति वश स्थापयित॒ु' प्रजा: ॥ 

( ७-३६, ४०; ४२, ४४ ) 


जिसके शासन का, प्रजा के पालन का, काय करना है, ( ओर याद 
रखसे की बात है कि सभी ग्रहस्थ, सभी व्यवहारी, अपने यूह और व्यवहार 
के संडल के शासक, राजा, अधिकारी होते हैं ), उसके सुविनीतात्मा होना 
चाहिये, ओर नित्य नित्य बृद्धों से, विद्वानों से, अधिकाधिक विद्या ओर विनय 
सीखते रहना चाहिये । बहुतेरे राजा, अपने परिच्छ॒द परिवार सहित, अविनय 
के, उद्दंडता, उच्छ खलता, स्वच्छंदता के कारण, नष्ट हो गये। इसलिये 
चेदों के, विविध शाक्षों के, जानने वालों से, त्रयी विद्या को, वेदों, बेदांगों 
मीमांसा, धर्मशाख्र, और पुराणों के, तथा शाश्वत काल में, सदा, द्वित करने 
वाली दृंडनीति को, तथा आन्वीक्षिकी के, सीखे; ओर वार्ता-शास्र, अर्थ-शा्र 
के, स्वयं साक्षात्‌ लोक के व्यवहार के देखकर सीखे; ओर अपनी इन्द्रियों 
के वश में रखने का यत्न दिन रात करता रहै। जिसकी इ'द्वियां वश में हैं, 
वही प्रजा के भी अपने वश में रख सकता है; जो स्वयं सन्मार्ग पर चेलता 
है, वही उनके सन्मार्ग पर चला सकता है ; जो अपना सच्चा कल्याण करना 
जानता है, वही उनका भी सच्चा कल्याण कर सकता है। जो आत्मज्ञानी 
नहां है बह, इंद्रिय-सेवी, सिथ्या-स्वार्थो, काम, क्रोष, लोभ, मोह, मत्सरादि से 
अंध होकर, क्ूट नीति से, घम के विरुद्ध दुर्नीति से, काम लेकर, पहिले 
प्रजा के पीड़ा देगा फिर आप स्वयं नए्ठ हो जायगा । 


शुक्र प्रश्नृति दूसरे नीति शात्षकारों ने भी यही अथ कहा है 
आन्वीक्षिकी त्रयी वार्ता दंडनोतिश्व शाश्वती। 


१ विशेषेण नयचं, [९४०४०, हुण॑तााए, धगांपर, था 596९३ एण्ड; 
ठ50०फ्ञापरढ- 

५ झंगानि वेदोश्चस्वारो मीमांसा न्‍्यायविस्तर;। धर्मशास्प्रपुराणानि शगीदं 
सर्वमुच्यते ॥ (श॒ुक्रनीति १---१३९) 

3 [शुबबलआंशएश55, पाफाप्रलंछ6० ३७वए एंए॑००४ 9०॥०५५ 


६9 दृशन का गौण प्रयोजन 


विद्याश्वतत्ल॒ एचैता अम्बसेन्द्रपति:ः सदा ॥) 
आन्वीक्षिक्यां तकशास््र॑ वेदांताद्य प्रतिष्ठितम्‌ | 
आन्वीक्तिक्यात्मविद्या स्वादीक्षणात्तुखदुःखयोः ॥ 
ईक्षुमाणस्तया तत्त्वं इपशोंकोी व्युदस्यति ॥ (शुक्रनीति, १-१५२) 


राजा का, शासनाधिकारी के, जिसके मनुष्यों का पालन रक्तण करना 
इन्हीं चार विद्यात्रों का अभ्यास करना चाहिय। आन्वीक्षिको दा अथ 
तक सदलुमान करने का शास्त्र, न्याय-शात्र, तथा वदांत, आता-विद्या । 
यह नाम, आन्धीक्षिकी, इस विद्या का इस द्वेतु से पड़ा हैं कि, इसस सुख ओर 
दुःख के खरूप आर कारणों का अन्वीज्षण, पर्रीक्षण, किया जाता है, और 
इस 5च्षण का, दशन का, सुख दुःख के तत्त्व की पहिचान का, फल यह हंता 
है कि; हप के ओद्धत्य और शोक के विपाद का व्युदास निरास करके, 
अधिकारी सज्जन, शांत स्वस्थ निष्पक्षपात चित्त से, अपना फर््त्य कर 
कता है ओर करता है । 


कर (५१ 


कोटल्य ने अथशाश् में कहा है, 

श्ान्वीक्षिकी त्रवी वार्ता दंडनीतिश्चेति विद्या:। चांड्य॑योगो लोकायतं 
चेत्यान्वीक्षिकी | बलाबल्ते चेतासां ( श्रन्वविद्यानां ) देतुमिस््वीक्षमाणा लेकस्यो- 
पकरोति, व्यसने(म्युदये च बुद्धिमवस्थापयति, प्रज्ञा-पाक्य-पेशारद्य॑ च फरोति, 


प्रदीप: सर्वविद्यानां उपाय: सर्वकर्मणाम्‌ | 
आश्रयः सर्वरधर्माणां शश्वदान्वीक्षिकी मता ॥ 


विद्या-विनय-हेठु रिन्द्रियज यः काम-क्रोध-लोभ-मान-गद-हर्पत्यागात्‌ कार्य: | 
झत्त्त॑ हि शास्)्मिंद्रियम व: | तहिरुद्धवृत्ति: चातुरंता5पि राजा स्द्या विनश्यति। 
( कोटल्यकृनत अर्थशास्त्र, अधि० १, आ्र० २; आऋ्र० ६ ) 


राजा के सीखने की चार विद्याओं में आन्वीक्षिकी विद्या के अंतर्गत 
साँख्य, योग, ओर लोकायत अथोत चावोकसत भी है । लोकायत मत यह है 
कि लोक ही, दृश्य ही, इंद्रिय का विषय ही, सुख्य ऐ, सब्र कुछ है। इससे 
आरंभ करके जीव, क्रम से, इसके अत्यंत विपरीत, चिचत्ते, तथ्य को प्राप्त करता 
है; कि द्रष्ण ही, इच्षिता दी, चेतन, आत्मा, "में? ही, मुख्य है, सब छुछ है, 
ओऔर दृश्य ऐन्द्रिय लोक सब इसके अधीन, इसके लिए, इसी का रचा हुआ, है । 
जब इस वथ्य को अनुभव करके तथागत' हो जाता है, तब आन्वी ज्षिकी विद्या 
परिनिष्पन्न होती है ओर चुद्धि स्थिर होती है। इस विद्या से, अन्य सब अवांतर 
सुख-साधक दुःख-निवारक शास्त्रों बिद्याओं का वलांवल, तारतस्य, जान 


ब्रह्म और घसमे, राजविद्या और राजघमे ६५ 


पड़ता है, मनुष्य के लिये कौन अधिक उपयोगी है कौन कम, किसका स्थान 
कहाँ है, किसका प्रयोग कहाँ पर कच कैसे करना चाहिये, उन्तका परस्पर संबंध 
कया है, इत्यादि | इन सब बातों का देतु के सहित अन्वीक्षण प्रतिपादन करके 
यह विद्या लोक का उपकार करती है। यह विद्या व्यसन में, आपत्ति में, क्ञोम 
और शोक उत्पन्न करने वाली अवस्था में, तथा अभ्युदय में, अति हु और 
उद्धतता उत्पक्ष करते वाली दशा में, मह॒ष्य की बुद्धि को स्थिर रखती है ; 
तथा प्रज्ञा के, और बाणी के भी, विशारद्‌ निर्मल उज्ज्वल बनाती है, जैसे 
शरदऋतु जल को; वाल्मीकि ने, आदिकाव्य रामायण में, शरत्काल के 
वर्सन में, उपसा दी है, “वेदांतिनासिव मनः प्ससाद चाम्सः” । ऐसे हेतुओं से 
यह विद्या सब विद्याओं का प्रदीप है, सब पर प्रकाश, रौशनी, डालने वाली 
है। इसके बिना उनका सर्मा अंधेरे में छिपा रह जाता है। तथा, यद्द विद्या 
सच स्का का प्रधान उपाय है, साधक है, ओर सब सद्धमों का सदा मुख्य 
धआआश्रय है; तरिना इसकी सनातन परमात्मा रूपी नीवी के, जड़ सूल बुनियाद 
के, सद्धम का भवन वन ही नहीं लकता, खड़ा ही नहों रह सकता। सब 
विद्या और सब विनय का हेतु इ द्वियजय है। से काम-क्रोध-लोभ-सान-मद्‌- 
हप' आदि के त्याग से ही सघ सकता है। इस त्याग का और आन्वीक्षिकी 
विद्या का अन्याउन्याश्रय है। इद्रियजय ऐसा आवश्यक है कि इसके यदि 
समग्र शास्त्र का, विशेषतः समग्र राजशास्त्र और अर्थशास्त्र का, सार कहें 
तो भी ठीक है । इसके विरुद्ध आचरण करने वाला, इंद्वियों के वश में अपने 
के डाल देने वाला, राजा, चाहे चारो दिशा के समुद्रों तक की समस्त प्रथिवी 
का भी मालिक, “चतुरुद॒धिमालामेखलाया भुवो भर्ता” भी क्यों न हो, सद्यः 
विनष्ट हो जाता है, यथा नहुष, राचण, दुर्याधन आदि । 
कौटलोय अर्थ-शाघ्त्र का उक्त श्लोक, वात्ययायन के रचे न्‍्याय-भाष्य सें, 
पहिले सूत्र के भाष्य में भी मिलता है, केवल इतने भेद से कि चतुर्थ पाद यों 
पढ़ा है, “विद्योद्देशे प्रकीतिता।? 
समग्र भगवदूगीता स्वयं आत्मविद्या का सार है, ओर परम व्यावहारिक 

भी है; “तस्मायुध्यस्व भारत; सामतुस्मर युध्य च; .नष्टो मोह, स्थतिलेव्धा, 
करिष्ये वचन तव;” यही उसके बीज और फल हैं--ऐस। तो ग्रसद्ठ ही है। 
फिर भी विशेष रूप से उसमें कह्ा-है, 

अध्यात्मविद्या विद्यानां वाद; प्रवदतामहम्‌ | 

सर्गाणामादिरंतश्चर मध्य चेवाहमजुन ॥ 

दुःखेप्वनुद्विनमना: ,सुखेपु. विगतरुप्ृहः | 

बीतरागमयक्रोघः स्थितधीमंनिरु च्यते ॥| 


६६ दशन का गाण प्रयोजन 


“तत्त्वबुभुषया वादः”, तत्त्व जानने की सच्ची इच्छा से जी उत्तर प्रत्युत्तर 
किया जाय, ऐसा श्र3 वाद सें हूँ, जल्प वितंडा आदि नहीं हूँ । अर्थात्‌ आत्मा 
की सत्ता, सत्यता, उसी उच्ति प्रत्युक्ति में है जो सत्य के जानने की सच्ची कामना 
से भावित प्रेरित है। और ऐसे बाद के द्वाग अध्यात्मविद्या सिद्ध होती है 
जो ही विद्या, सच विद्याओं में, में हैं, अथात्‌ इसी विद्या में सेरा, परमात्मा का, 
तात्विक स्वरूप देख पड़ता है। वह स्वरूप क्‍या हे? तो समस्त असंख्य 
सृष्टियों, संसारों, विश्वों, सौरादि सम्प्रदायों, का आदि मध्य और अंत भी है; 
सव विश्व इसी में लनमते, ठद्रते, लीन होते हैं; सब चेतना के भीतर हो हैं । 
तथा इस अध्यात्मविद्या के तत्व को जानने वाला मनुष्य दुःख में उह्विग्न नहीं 
होता, राग हप भय आदि को दूर कर के स्थितधी स्थितप्रज्ञ रहता है | कीटल्य 
के शब्द गीता के इन्हीं शब्दों के अनुवाद हैं। 

ग-वासिष्ठ शुद्ध वेदाँत का ग्रंथ समझा जाता है। वेदांती मंडल में 
उसके विपय में यहाँ तक असिद्ध हे, कि अन्य सब वेदाँत के प्रचलित अर थ, 
ब्रह्मसूत्र, भाष्य समेत, ओर ( 'वात्तिकांता त्रह्मविद्या? ) सुरेश्वर-कृत 
बृहदासरण्यक-वात्तिक सहित, सब साधनावस्था के मंथ हैं, ओर योग-चासिष्ठ 
सिद्धावस्था का ग्रंथ है। सो उस योग-चासिष्ठ में नीचे लिखे हुए, तथा उसके 
समान, श्लोक स्थान स्थान पर मिलते हैं, जो दिखाते हैं कि, वेदांत शोस्त्र 
केवल स्वप्न-दर्शियों का मानस लूता-तंतु-नाल नहीं है, ग्रत्युत नितांत 
वहारिक, व्यवहार का शोघक, शास्त्र है । 
ककटी के उपाख्यान म॑ कहा हं, 
राजा चादों विवेकेन योजनीय: सुमंत्रिणा । 
तेनायतामुपायाति, यथा राजा तथा प्रजा; ॥ 
समस्तगुणजालानामच्यात्मज्ञानमुत्तमम्‌ । 
तद्बिद्‌ राजा भवेद्‌ राजा तद्विन्‌ मंत्री च मंत्रवित्‌ ॥ 
प्रभुत्व॑ समदर्शित्वं, तत्च स्वाद राजविद्यया | 
तामेव यो न जानाति नासो मंत्री न लोडथिपः॥ 
(प्र० ३२, अ० ७८ ) 
यदि राजा को स्वयं विवेक् न हो तो मंत्री का, संत्र, सलाद, देने वाले 
का, पहिला कत्तेब्य यह हूँ कि राजा को विवेक सिखावे, तव राजा आर्य बनेगा 
ओर जैसा राजा होता है वेसी ही प्रजा भी होती हैं। सब गुणों के समृददों में 
सब से उत्तम आत्म-ज्ञान है। उसका जानने वाला राजा राजा, और उसका 
जानने वाला मंत्री मंत्री । प्रभुता का तस्व समदर्शिता । प्रभ्ु के, शासक को, 
निष्पक्ष, समदर्शी, रागद्वप स रहित, होना चाहिये । जो समदर्शी है, उसी के 


ब्रह्म ओर धर्म, राजविद्या और राजधम ६७ 


प्रभुत्व को जनता हृदय से स्वीकार करती हे, उसी का प्रभाव मानती है। 
चह समदर्शिता राजब्रिया से, वेदान्त से, वेद के, ज्ञान के, अंत से, इतिहा से 
परा काएं से, ही मिलती है। जो ऐसी राजविद्या को नहीं जानता वह न 
सच्चा राजा है न मंत्री । 

इंशोपनिपत्‌ के (जिसकी विशेषता यह है कि वह ॒चजुबंद के संहिता 
भाग का अंतिम, चालीसवाँ, अध्याय भी है, ओर उपनिषत्‌ भी है, अन्य कोई 
उपनिपत्‌ किसी वेद के संहिता भाग में अंतर्गत नहीं है) आयः प्रत्येक 
शक्तोक में त्रह्द और घस, ज्ञान ओर कम, का समन्वय किया है। 

इस प्रकार से सिद्ध होता है कि पश्चिम में चाहे जो कुछ विचार इस 
बिपय में हो, कि फ़लसफ्रा निरा मन बहलाव है, ओर फुरसतवालों का बेकार 
बेसूद खेल है, पूर्व में तो फ़िल्ासोफ़ी, ।थियोरेटिकल नहीं बल्कि बड़ी 
- ग्रेकटिकल,* भारत के उन्नति काल में, समझी गई है; और इसका सुख्य 
प्रयोजन सानस शांति, मानस दुःख की निषृत्ति होकर, उसी क्रा गौण, गुण - 
भूत, ओर गुव्॒धे प्रयाजन सांसारिक व्यवहार का संशोधन-नियमन, और ग्रह 
काय, समाज काय, राज कायये आदि का, तज्जनित स्थिरबुद्धि से, संचालन, 
ओर, यथासस्भव, व्यावहारिक ठुःखों का निवत्तेव और व्यावहारिक 
खुखों का वधेन भी है 

पश्चिस में भी उक्त भाव, फ़िल्लासाफी के अनादर का, कुछ ही काल 
तक, वीच में, ओर विशेष मंडलियों में ही, रहा है। पुराने समय में ऐसा 
नहीं था, ओर अब फिर हवा बदल रही है । ग्रीस देश के स्रेटो नामक विद्वान 
का मत पश्चिम देश के विद्वानों में प्रसिद्ध है, कि शासक को फ़िल्लासाफ़र, 
दाशंनिक, भी होना चाहिये ।९ 


१ए]़ा050एए; .९०7९४८थ ; ए8८प८वें. 
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पदों के समय में रोम, औस, मिल, भरब, ईरान, और भारत में, रोज़गार 
व्यापार के लिये, इतना परस्पर 'घाना जादा था, कि प्रात्रः निश्चय समझना चाहिये 
कि प्र के मन्तु के भाध्यात्मिक वर्णाश्षस घर्म और राज्यप्रबंध की कुछ हृदी फटी 
खबर मिली, भौर उसी के अनुसार, विकक्षित रूप से, शुद्ध और सकल नहीं, कुछ 
करपना अपने “रिपकब्लिक? नाप्तक अंथ में उसने लिख दी। 


दि दर्शन का गौंण प्रयोजन 


बा 


इस मत की ओर आधुनिक विद्ान, भी झुफ रह हैं, इसका डदादरणण 
स्ियि । ॥॒ 


ग्गप/ 


पश्चिम में आत्मविद्या की ओर बढ़ता कुकाव 


. ... इग्लिस्तान के एक प्रसिद्ध विशान शास्दी, ज० आर्थर टामसन, ने 
जो लिखा हूँ, * उसका आशय यद एँ। “केमिस्ट्री, जिसका अधिभूत शाम्म* 
कह सकने हैँ, फिछिक्स, जिसको अविदेव शास्त्र? का सकते 5 और 


चर कक कक क #० जनक पी] ि 
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२ तब्यों, मदासूतों, “एलिम्रेंट्स”, फा श्ात्त्र। साठ यर्ष' पढिसें स़फ यूरोप 
में सार सच्तर सत्य साने थाने थे। रूसी ये मिम्ट पैज्ञात्रिक मेन्देसेफ्र फी उपस्ाधों के 
याद यथद विश्वास दिन दिन रद शोता पाता हैं लि साथ सध क्रमशः एक ऐी मृत 
प्रकृति फी परियाम रूप विदनियां /। सारनीय दाशंनिक दृष्टि से, इन विकृतियों 
में, पंच शावेन्द्रियों के पनुसार, पाँच द्रिकृतिपां, आर्थातपांच मशानूत, शानाश, 
बायु, परिग, पल, प्रस्‍्थी, सुस्य हैं । दंगों पंच ही छामेन्दिय, पांच दी फर्मेन्द्रिय, 
पाँच दी सन्माद्र, पांच ही मशानूत, इत्यादि हैं, हुस दिपय पर प्रसिर संस्कृत 
अंथों में विचार नर्हीं सिवाता। 

ख्शात्तियों, प्राणों, देना, फा क्षास्त्र। परिद्म नें, इस शास्प में सथ तफ 
अधिफ तर “सौंढ! अर्थात्‌ शब्द शप्ि, 'ठर' थर्थाव्‌ ज्योति: शक्ति, द्वीदाः उच्णता, 
ताप, भथवा अग्नि शक्ति, 'दलेफट्रिसिदी शर्थात्‌ विधुन शक्ति, 'मैग्नेटितरम! धर्थाद्‌ 
आफ ण शाक्ति पा शन्येपण किया गया दे । अब “पुपप्तरे? आदि फा कापिष्कार 
दोने जगा है । 


पच्छिम में आत्मविद्या की ओर प्रवृत्ति ६९ 


बायालोजी, साइकालोजी, ओर सोशियालोजी, तीन जीव-शाख्र, जो अध्यात्म 
शाल्र के अंग कहे जा सकते हैं, इन्हीं के शास्त्रों में ग्रवान कहना चाहिये। 
इनमें भी सोशियालोजी, समाज शाख, मानव शास््र, शिरोमणि है। व्यक्ति 
के, व्यष्टि के, अध्यात्म का विवरण, अंतःकरण बहि:करण का वणुन, 
यदि साइकालोजी है, तो समाज की, ।मानवसमष्टि की, साइकालोजी ही 
सोशियालोजी है। यदि एक प्रात्येकिक, वैयप्टिक, आ्रातिस्विक, वेयक्तिक, 
'पर्सनल? 'इनूडिविड्यू अल”, अध्यात्म-शास््र है, वो दूसरा सामूहिक, सामष्टिक, 
सावस्विक, जावीयक, 'कलेकटिव', 'सोशल', अध्यात्म-शासत्र है। और बिना 
सझ्ी समाज-शासत्र रूपी नीब के, सच्ची, सुफल, दृढ़ राजनीति की इमारत 
बन नहीं सकता। जैसे, बिना शारोर-स्थान के, अर्थात्‌ शरीर के खब अबयवों 
के, उत्तम ज्ञान के, सच्चा चिकित्सा-शाख्र असंभाव्य है |” 


इन्द्दी विद्वान ने एक दूसरे अ'थ में इस आशय से लिखा है,* 


“्यत्यपि उक्त पाँच सुख्य शास्त्रों में साशियालोजी, समाज शाख्र, को 
प्रवान कहा, पर इन पांचों के ऊपर मेटाफिजिक अथात्‌ बह्मविया, आत्म 
विद्या, का स्थान है। क्योंकि इन पाँचो का समन्वय करना, ज्ञान-समूह में, 





भारतीय छाब्र इस विपय का सब लुप्त गुप्त होरदा है । इश्लित मात्र मिलते हैं, कि 
चेद मंत्रों को शक्ति उनके शब्द और स्वर (सौंड) में बसती है, भुस्थानी देवता अग्नि 
(द्वीट), शैंतरिच्तस्थानी विद्युत्‌ (इलेकूट्रिसियी), थुस्थानी सौर ज्योतिः (लैट) हैं; 
जैसे पाँच मुख्य इन्द्रियों के विपय-भूत वत्त आर उनके गुण हैं, वैसे है एक एक 
तत्व के साध एक एक विशेष शक्ति का प्रकार (थभिमानी देवता, प्र।ण) होना चादिये, 
आर इनके अवांतर भेद बहुत हैं, यथा उन्‌चास भेद्‌ मरुत्‌ (वायु) के, उचचास आरिन 
के; इत्यादि । 
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हल | 
० दशेन का गौण प्रयोजन 


अर्थात्‌ समग्र ज्ञान-पुरुष के कायनच्यूह में, अंगलेन इनका यथा-स्थान 
समावेश करना,” उनके तारतस्य, वलावल्न, और उचित प्रयोग, का निर्णय 
करना, इनके अन्तर्गत वस्तुओं के बरणनों की समीक्षा परीक्षा करके, उन 
चर्णीनों के परस्पर विरोधों को दूर करना, ओर उनकी न्ुटियों की पूर्चि 
करना--यह काम त्रह्म विद्या ही कर सकतो है। 

सायंस, विज्ञान, तो “हाउ”,“कथम”, अथीत केसे--इतना ही वतलाता 
है, वस्तु-स्थिति का बणन सात्र कर देता हे। उसका अथ लगाना, अभिप्राय 
वताना, क्‍यों, “हाइ”?, का निशय करना, यह सेटाफिजिक, श्रज्ञान, का काम 
है। अर्थ का, अभिप्रायं का, प्रथोजन का, “किस”, “कस्मात्‌!, क्‍यों, किस 
लिये, किस के लिये--इन प्रश्नों का आधार तो चेतन, लाइफ” *, है। और 
सायंस-विज्ञान चेतन का क्िंक्र है, चेतन सायंस-विज्ञान का किंकर नहीं । 

यूरोप के बड़े यशस्त्री, जगद्विख्यात , विज्ञान और भ्रज्ञान के 
आचार्य, हवेट स्पेन्सर सहोदव, ने भी इसी आशग्र के वाक्य इनसे पहिले 
कहे थे | थे सज्जन, ज्ञान के संग्रह क्री अनन्य सक्कि के कारण, उसके लिये 
नेधिक त्रह्मचय , तथा विविध प्रकार के अन्य त्याग और तपस्या के हेतु से 
सच्चे ऋषि-कल्प हुए । इन्होंने लिखा है 

“अध्यात्म शात्ष का अधिकार अन्य सब शाझ्यों से ऊंचा हे। यह तो 
एक स्वलक्षण, विलक्षण, शास्त्र हे, अद्वितीय है। इसके समास, इसका 
सजातीय, केई दूसरा शाद्य नहीं। यह दोहरा शास्त्र है। इसका संबंध ज्ञाता 
से भी ओर ज्ञेय से भी है, अचेतन शरीर से सी ओर चेतन शरीरी से भी 
विपय से भी विपयी से भो | अन्य शाज्यों का संबंध केवल विपयों से है, थे 
एकहरे शाल्र हैं । यदि हम से पूछा जाय कि सानस पदाथो' का अलुवाद 
शारीर शब्दों में करना अच्छा है, या शारीर का सानस में, तो हसकेा 
दूसरा ही विकल्प, अर्थात्‌ शारीर पदार्थों का सानस पदार्थों में अजुवाद 
करना ही, अधिक उचित जान पड़ेगा [?३ 


धयभा-छंदः पादी तु वेदस्य, हस्तः कल्पोष्थ पव्यते, इत्यादि । 

ड0छ जार; पा 5०0०९; ॥॥९६७०ए३८, 
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गणित ओर प्रज्ञान ७९ 


श्री टामसन के वाक्यों में, शास्रों का राशीकरण, पांच मुख्य शाख्रों में 
ओर छठे मेटाफिजिक में, कहां गया; इसके आरंभक प्रायः स्पेन्सर 
महोदय ही हैं। इन्हों ने मेशफिजिक, तथा बायालोजी, साइकालोजी, ओर 
सेशियालोजी पर बड़े बड़े ओर स्बंसान्य अति प्रामाणिक ग्रंथ लिखे हैं? । 
ओर इनकी इच्छा केमिस्ट्री, फिजिक्स, ऐस्ट्रानासी (खगोल शास्त्र), और जीया- 
लोजी* ( भूगोल-भूगभ-शास्त्र ) पर भी भंथ लिख कर चेतनाचेतन जगत्‌ का 
स्पूणं चित्र खींचने की थी | पर यह इच्छा पूरी न हो सकी। यदि भारतीय 
र्शनिक और पोराणिक शब्दों में कहना हो तो यों कहेंगे, कि केमिस्ट्री और 
उज़िक्स में, 'अचुद्धिपूवं: सोड्यम्‌?३3, क्रमशः पंच महाभतों और उनकी 
क्तियों, गुणों, का, तथा अबांत्तर भेदों का, आविभ्भाव दिखाया जाता है ; फिर 
नोसी में सहा विराट का, ब्रह्म के अंडों, ऋह्मांडों, से पूणा समस्त जगत 
खगोल का, वशुन्त होता है; फिर जियालोजी में प्ृृथ्वी-गोल रूपी मध्य विराट 
का; फिर अन्य तीन में कुद्र विराट का; तथा सेशियालोजी में “सहस्रशीर्षों 
पुरुप:”? आदि मानव-समाजात्मक विराट का, विविध-चर्ग-वर्सात्मक विराट 
का, वशुन होता है; और ब्रह्म विद्या इन सब की स'ग्राहक व्यवस्थापक है| 
“ब्रह्मविद्या सर्व-विद्यान्)्रतिष्ठा? | 


गणित और भज्ञान 
मेथेमेटिक्स,” गणित, का सच्चा रहस्य भी तब खुलेगा जब वह 
श्रह्म विद्या के गुप्त लुप्त अंश के अकाश में जांची और जानी जांयगी। यथा, 
रेखागणित ( उक्तलले दस ) के पहिले साध्य का चित्र है--परस्पर गशुथे हुए 


(5, 


दो वृत्त, ओर उनके बीच सें एक समक्ाहु त्रिश्ुज़ | ऐसा चित्र आदि में 


यो 454 रा 
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समझा जा सकता है। 

| (]6ा्रंडतए ; शिएड05; रैडतणात्याए ; ७९०० ४९५५ 

उच्चर्थात्‌ एग०णाइलं०पड [्रगरहुन्गां० सिएणपपं०ा, 


अश्रर्थात्‌ (28छशार झऋएए॑एा0०), छा 08ब्गांडाय5 67 ग्रंशवद्योतपड 0 
एक्ार0ए5 इउटब्चो ४४--अंते९ःटव 57506ण05, 507. 5एड5छश75, गंपर्डा& 9९४ए९माए 
0709, (57७ बाते एोशा९७ ९०.),एवां 0782ारंश75 तएशॉपग्डू. 08६९ 05, 
(९०१५5, बाहु९ड, 0९0, धारंणिडै5ड, ए९2९६४०९५, प्रांग्रट्ावं5, ९६९०.), प्रांटा052209४९ 
0एवांडग5 पिसाए व4 ते 0ाएरंपह धार लीड बाते |ं55प९३ एणा ४7९५९ 
जशि 0छुथ्ांडआड, 6९, ठव॑ सप्गए//मा- 

+ का ॥ताशाा४905.. 


रे दर्शन का गोण प्रयोजन 


ही क्‍यों दिया? क्योंकि, श्रीयंत्र आदि के ऐसा, यह यंत्र बहुत गभीर अर्थ 
का य्योतक है। इसमें आत्मविद्या का, वेदान्त का, सार दिखा दिया हे। दो 
श्ृत्त', आयन्तद्ीन, अनादि और अनन्त, पुरुष और प्रकृति, चेतन और जड़, 
द्रष्टा और दृश्य, आत्मा और अनात्मा हैं; अभेद्य सम्बन्ध से परस्पर बद्ध भी 
हैं; अलग भी हैं; इनके धीच, इस सम्बन्ध से, चित्त-देह-गय, तीन तुल्य चल- 
वाले गुणों से बना, त्रिगुसात्मक जीच उत्पन्न होता है; इत्यादि । 
समगवदगीता का श्लोक है 
यदा भूतप्रथग्मावमेकस्थमनुपश्यति | 
तत एव च विस्तार ब्रह्म सम्पयते तदा ॥ 


जगत्‌ की, दृश्य पदाथे। की, विपयों की, असंख्य अनेकता के जब 

एकस्थ, एक में, द्रष्टा में, विपयी में, स्थित, अतिष्ठित, देख ले, और उस एक से 
इस अनेक के विस्तार के प्रकार को भी जब जान ले, तब जीव का ब्म शर्थात््‌ 
ज्ञान सम्पन्न होता है; तच-जीच ज्ञान विज्ञान से सम्पन्न, प्रक्ञान ओर विज्ञान 
दोनों से पूर्ण, होता है; तथा, तब जीच स्वयं ब्रह्म पदार्थ, तरह्ममय, दो जाता है । 
इस सस्पूर्ण ज्ञान का पहिला अधे तो भ्रज्ञान, मेटाक्रिज्ञिक, फ़िलासोकफ़ो, है ; 
दूसरा अंश, विज्ञान, सायंस है । पहिला शांति शास्त्र, मोक्ष शाज है; दूसरा 
शक्ति शास्त्र, योग शात्र, है। इस शक्तिशात्र का मम गरित शातह्म जान पड़ता 
है । योग शास्त्र, शक्ति शात्र, का अति अल्पांश रूप, व्यात्रह्मरिक प्रक्रिया 
शास्त्र, विज्ञान, प्रचलित है; उसमें संख्या, अनुपात, मात्रा" ( जो सब गणित 
का अंग है ) अत्यंत आवश्यक है । यदि रसाय्रन-कीसिया में, एंजिनियरिक्न- 
कर्मात में, मेडिसिन-चिकित्सा में, प्रयोजनीय द्वव्यों की संख्या, मात्रा, अजु- 

पात, पर ध्यान न रक्खा जाय तो कार्य विगड जाय | इस लिये गणित को, 
एक रीति से, प्रज्ञान ओर विज्ञान को, जीव ओर देह को, परस्पर बांधने की 
रशना, रस्सी, सममना चाहिये। पर इस “'सांयस आफ़ नम्बस ”?,१ यथातथ 
“सांख्य” ( संख्या, सम्यक्‌-ख्यान ), के रहस्य का ज्ञान अभी लौकिक मानव 
जगत्‌ ,को नहीं मिला है। “अह्ा” के “वे३” में गृढ़ है। हो सकता है कि उस 
चेद्‌ के तात्त्विक ज्ञावा, “विदा, 'मित्र-दर॒ष्टा” और “मंत्र-कृत्‌”, ऋषियों के, 
तपः-सिद्धों को हो, और साम्प्रत मानत्र जातियों की काम क्रोध लोभादि से 
अंब प्रकृति को, देखते हुए, वे उन रहस्पों को इनकी वृद्धि में आने देना 
उचित नहीं समझते | जितना जान गये हैं उसो से प्रवल जातियों के प्रबल 
वर्ग, दुवलों को कोटियों का विनाशन ओर यमयातन कर रहे हैं | इस लिये 
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अध्यात्म विद्या कौ शाखा-प्रशोखा ७ई 


ऐसी तीज्र उम्र शक्ति के देने वाले ज्ञान का तब तक प्रचार न होना ही अच्छा 
है लव तक्र मनुष्य मनुष्य नहीं हैं, राग ठेष के विषय में पशुओं से भी- 


अधिक पतित हो रहे हें)। अस्तु। प्रसंगवशात, शाझ्मों के वर्गीकरण 
के संबंध में, गशित शास्त्र की ओर उसके स्थान की चचो आ गई । ' 


अध्यात्म विद्या की शाखा-प्रशाखा 

प्रस्तुत विषय यह है कि पश्चिम में भी अध्यात्म विद्या का आदर होने 
ल्षगा है । अर्थात्‌, यों तो इस विषय पर पंथ यूरोप में भी बहुतेरे, प्रत्येक 
शताब्दी में, लिखे जाते ही रहे हैं,ओर उनका अध्ययन अध्यापन भी होता ही 
ह। है, पर अब, विशेष कर के उन वैज्ञानिक मंडलियों में भी जिनमें इसका 
कार हो चला था, कि यह अलुपयोगी जल्प विवाद मात्र का भंडार है, 
इसकी व्यावहारिक उपयोगिता में विश्वास, ओर इसकी शाखा प्रशाखाश्रों 
का अन्व्ेषण, और उनका अध्ययन, और सानस विकारों की चिकित्सा में, 
तथा व्यापारों में ( जिनमें इसके प्रयोग की संभावना भी नहीं की जाती थी ), 

इसके प्रयोग का पक्षपात, दिन द्नि बढ़ रहा है । 
इसका एक सीधा प्रमाण यह है, कि इधर तीस चालीस वर्ष के 
भीतर, साइकालोजी आफ़ सेक्‍स ( स्त्री-पुं)लेद, काम, मेथुन्य, की 
अध्यात्म विद्या ), साइकालोजी आफ़ रिल्षिजन ( उपासना की), साइकालो नी 
अआफ़ आट ( ललित कल्ना की ) या इस्थेटिक्स, साइकालोजी आफ़ इ डस्ट्री 
(व्याग्र को), साइकाल्ोजी इन पालिटिक्स (शासन नीति की), साइकालोजी 
आफ़ एविडेन्स ( साज्षिता की ), एक्सपेरिमेंटल साइकालोजी ( अंत्त:करण 
बहिष्करण के संवंध की परीक्षा के लिये 'योग्या? अर्थात्‌ आज्माइश 
को ) साइकालोजी आफ णएड्य केशन ( शिक्षा की ), साइकालोजी 
आफ टाइस ( काल, समय, की ), साइकालोजी आफ़ रीज़निडः ( तक, 
अनुमान, की ), साइकांलोजी आकर लाफ़टर (हास को ), साइकालोंजी 
आफ़ इमेशन (८ क्षोम, संरम्भ, राग-हप, की ), साइकालोज़ी आफ़ 
इन्सैनिटी ( उन्‍्माद की ), साइकालोजी आफ़ कैरेक्टर ( स्वभाव, प्रकृति, की ) 
सोशल साइकालोजी ( सम्राजकी ), क्रिलासोफ्नी आफ़ स्य॒ज़िक ( संगीत की), 
साइकालोजी आफ़ कलर ( रंग की ), साइकालोजी आफ लेंगेज (साषा की), 
चाइल्ड-साइकालो जी ( बालकों की ), ऐनिसल साइकालोजी ( पशुओं की ), 
साइकालोजी आकफ़ कन्वशंन्र ( हृदय-विवत्त, साव-परिवत्तं, की), साइकालोजी 
आफ दो सोशल इन्सेक्ट्स ( संधजीबी कीट, यथा पिपीलिका, मधु 
मक्षिका, आदि की ), साइकोलोजी-पाथोलोजी (मानस रोग चिकित्सा ) 


हम 


/पप ठ्री 
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७छ दर्शन का गौण प्रयोजन 


साइकालोजी आफ़ रिवोल्यूशन ( राष्ट्र-विज्ञव की), साइकालोजी आफ़ दी 
क्रौड ( जन-संकुल की ), साइकालोजी आफ़ लीडरशिप ( नेढृत्व की), साइको- 
आनालिसिस ( मानस रोग निदान ), साइको-फ़िज्िक्स ( चित्त-देद् संघंध ), 
साइकिऐट्री ( विकृत चित्त की वृत्तियां ),) इत्यादि नामों की सेकझें अच्छी 
अच्छी ज्ञानवधेक, विचारोह्येघक, तथा चिन्ताजनक, अ्रमकारक, ओर भयावह 
भी, पुस्तक छपी हैं. । 

इन नामों से ही विदित हो जाता है कि मानव जीवन के सभी अंगों 
पर साइकालोजी का प्रभाव पश्चिम में माना जाने लगा है। अंग्रेज़ी कवि 
की बहुत प्रसिद्ध पंक्ति है, 


मानव के अध्ययन की उचित्त विषय है आप |२ 


(तो दाइ सल्फ़र?, अपने को जानो, यह अ्रीस देश के 'सप्तपियों?3 में से, 
जिनका काल इंसा से छः सात सी वर्ष पूत्र माना जाता है, एक, काइलोन, का 
प्रयाद था। आर हाल में “नो दाइ सेल्क” नाम से एक ग्रंथ इटली देश के 
एक विद्दान्‌ ने लिखा है, जिसका अनवाद अंग्रेज़ो “लाइप्रेरी आकर 
फिलासोफी” नाम की प्रंथ-माज्ा में छपा है | 


आत्म-विद्या ओर चित्त-विद्या । 


इस स्थान पर यह कह देना चाहिये कि पश्चिम में अत्र कुछ दिनों से 
मेटाफिजिक को साइकालोनी से अलग करने की चाल चल पड़ी है | यह 
रविश एक दृष्टि से ठीक भी है । “अर॒रपि विशेषः अध्यवसायकर:”। सूक्ष्म 
सूच्त्म विशेषों का विवेक करने से ज्ञान का विस्तार, और निश्चय भी, बढ़ता 
है। विशेष ओर व्यक्त, सामान्य और अख्यक्त, प्रायः प्र्यायत्रत्‌ हैं | जितनी 
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आत्म-विद्या और चित्त-विद्या जप्‌ 


अधिक विशेषता, उतनी अधिक व्यक्ति, इ'डविड्युऐेलिटो' । जितनी अधिक 
समानता, उतन्नी अधिक अव्यक्ति, युनिवर्सलिटी! । पर, “अति सवत्र 
चजयेत्‌ ,” इसका भी ध्यान रखना चाहिये। इतना विवेक करने का यत्त न 
करना चाहिये, कि विविक्तों में अनुस्यूत, अविवेकी, सघ पदाथों के अभेद्य 
संबंध का हेतु, एकता का सूत्र, ही टूट जाय। टूट सकता ही नहीं। एकता 
ओर अनेकता, सामान्य ओर विशेष, जाति और व्यक्ति, प्रथक ही नहीं 
की जा सऊते; इनका समवाय-सम्बन्ध है | 
अव्यक्तादीनि भूतानि व्यक्तमध्यानि भारत । 
अध्यक्तनिधनान्येव तत्र॒ का परिदेवना३ | (मगवद्गीता) 
सवंद! सर्वभावानां सामान्य बृद्धिकारणम्‌ | 
हासहेतुः विशेषश्व प्रवृत्तिइभयस्य तु॥ 
सामान्यमेकत्वकरं विशेपस्तु॒ प्रथकत्वक्नत्‌ | 
ठल्यारथता तु सामान्य विशेपस्तु विपर्यय; | ( चरक, श्र० १ ) 
सब भूतों, सब पदाथे[, का मध्य सात्र व्यक्त है, ज़ाहिर है; आदि अंत 
अव्यक्त है, बातिन है। सामान्य पर अधिक ध्यान देने से सब भावों को बूद्धि 
होती है; विशेष से हास; सामान्य से एकता, विशेष से पाथ क्ष्य | जिन्स पर 
तजनीस पर, ज़ोर देने से हम-जिन्सियत ज़ोर पकड़ती है, इत्तिहाद, इत्तिफ़ाक़, 
इचिसाल, यगानगी, दिल में पेवसत होती है; शख्स पर, तशखीस पर, ग़ोर 
रने से शख्सियत बढ़ती है, ,खुसूसियत, शेरियत, बेगानगी, इम्तियाज़, 
इन्फ़ियक्र, की तरक़ दिल रुजू होता है । में फुलाँ शख्स हूँ--एक मूठी हाड़ 
माँस से वरत हुआ, बाक़ो सब आदमियों से फ़रल हुआ; में फुलां क्रोम 
। मजहव का हूँ--उस क्रोम या मज़हव वाले सब आदमियों से मेल हुआ, 
बाकी सम क्ोसों सज़हबों से तन्नाव; में इन्सान हं--सब इन्सानों से व 
हो गईं मगर रर-इन्सानों से ग़ेरियत रही; में चेतन हँ--सबव चेतन जीव मेरे 
ही, में दी, हो गये। 
जगत्‌ में इन दोनों भावों की प्रग्ृत्ति सदा होती रहती है, इनका भी 
अच्छेय अभेय इंद्र है। मेटाफिज़िक-त्रह्मविद्या, का तो बड़ा काम ही यह है 
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फ्द दर्शन का गौण प्रयोजन 


कि इस सर्वव्यापी, सर्वेसंग्रदी, सब संबंधकारी सूत्र को दृढ़ करे, सिद्ध करे, 
चित्त में बैठा दे, कि 
सर्व सर्वेण सम्बद्ध, नेव भेदोडस्ति कुत्नचित्‌ । 

मेंटल ओर फिजिकल फ़ेनामेना का, बोद और भोतिक विकारों 
का, चित्त-इृतियों ओर शरीरावस्थाओं फा, परस्परानुवाद करना, इसके सब- 
संग्रह के कायों में एक कार्य है 

यथैव मेदोडस्ति न कर्मदेहयोस्तथैव भेदोइस्ति न देहचित्तयोः | 

यंयैव मेदोइस्ति न देइचित्तयोस्तथैव भेदोडस्ति न चित्तजीवये: ॥| 

यथेव मेदोइस्ति न चित्तजीवयास्तयैव भेदो5स्ति न जीवब्नह्मणों: | 

यथेव भेदोउस्ति न जीवन्नह्मणास्तयेव भेदोइंस्ति न श्ह्मक्मंणोः || 

(योग वासिष्ठ) 

कर्म ओर देह में भेद नदीं, देह ओर चित्त में भेद नहों, चित्त और 
जीव में भेद नहीं, जीत और त्रह्म में भेद नहीं, त्रह्म ओर कर्ममय संसरण- 
समष्टि में भेद नहों। समुद्र शोर वीची तरद्नः लहरी बुद्बुद सपंद में भेद नहीं। 
ब्रह्म-सूत्र पर जो भाष्य शंकराचार्य ने रचा उसका नाम शारीरक भाष्य 
रक़्खा है। शरीरे भव, शरीरेण व्यज्यत्ते, इति शारीर:, शरीरवान्‌ ऋदा। 
अगोरणीयान्‌ , महतोमहीयान्‌ , छोटे से छोट, बड़े से बड़े, अनंत असंख्य 
जंगम्यमान जगतू पदार्था' का रूप घरे, अमूत्ते होते हुए भी मूत्त त्रह्म 
परमात्मा के विपय में जो भापण किया जाय वह शारीरक भाष्य । क्यों कि 
अमूत्ते ्रह्म का व्याख्यान तो मौन से ही होता है । 


गुरोत्तु सोनं व्याख्यान शिष्यास्तूच्छिन्नसंशया: | 


निष्कर्ष यह कि मेटाक्रिद्धिक ओर साइकालोजी में विवेक करते हुए 

भी उनके घनिष्ठ संबंध का सदा याद रखना चाहिये। स्यात्‌ अच्छा हो यदि 
संकेत स्थिर कर लिया जाय कि त्रह्मविद्या का अंग्रेज़ी पर्याय मेटफ़िजिक 
ओर अध्यात्मविद्या का साइकालोजी है; तथा आत्मविद्या शब्द दोनों का 
संग्राइक माना जाय। श्रीक भापा में सेटा का अथ परे है, ओर फ़िज़िका का 
द्रव्य, सात्रा, स्थूलेंद्रियों का समस्त विषय; जो ऐन्द्रिय प्रत्यक्ष से परे है, अर्थात्‌ 
परम-आत्मा, श्रह्म, उसकी विद्या त्रह्म विद्या, मेटफिज्ञिक | साइकी का अर्थ 
चित्त, मनस्‌, जीव, और लोगास का अर्थ शब्द, व्याख्यान, शा; जीव का, 
चित्त का, अंतःकरण का शासत्र अध्यात्मविया, साइकालोजी। गीता में कहा 


१ िध्या्श घाणते एए950४ 96९707079, 


धआात्मविद्या के अवांतर विभाग | 


है, “स्वभावोडध्यात्ममुच्यते”; इसका अथ एक यह भी हो सकता है कि 
आत्मा का जो त्रिगुशात्मक स्वभाव है, जिसी को प्रकृति, जीव, चित्त, 
अंतःकरण आदि नामों से, सूच्म सूक्ष्म भेदों से, पुकारते हैं, वही अध्यात्म है 
उसकी विद्या अध्यात्मविद्या है | समष्ट्यवस्था का नाम ब्रह्म; व्यष्टयवस्था का 
नाम हत्या; एक ब्रह्म-अंड का अधिकारी | अव्यक्त आकार का नाम चित्‌ , 
चिति, चेतन, चैतन्य ; व्यक्त रूप का नाम चित्त। सा्वेत्विक, 'यूनिवसल! 
दशा का नाम परमात्मा; स्रातिस्रिक, इसूडिविडयुअल”, दशा का नाम 
जीवात्मा | आत्मा शब्द परम का भी, चरम का भी, दोनों का संग्राहक | 


शात्मविद्या के अवातर विभाग 

ऐसी सूक्ष्म विवेक्र को दृष्टि से अब क़िल्ासाकी में, पश्चिम में, कई 
प्रथक २ अंग माने जाने लगे हैं । (१) मेशफ़िजिक अथवा फिल्ासाफ़ी प्रापर 
(२) साइकालोजी, (३) लाजिक, (४) एथिक्स, (०) इंस्थेटिक्सर प्रभुति | कुछ 
दशाबदी पूथ , हिस्टरी आफ फ़िलासोफी भी इन्हीं के साथ एक ओर अंग 
ससमा जाता था, ओर इस विषय के प्ंथों में अन्य सब अंगों के विकास 
ओर विकासकों का इपिबृत्त लिखा जाता था। पर अब्र अलग अलग हिस्टरी 
आफ़ एथिक्स, हिस्टरी आफ़ लाजिक, हिस्टरी आफ़ इस्थेटिक्स, ओर हिस्टरी 
आफ साइकालोजी पर ग्रथ लिखे और छापे जाने लगे हैं। गीता में कहा 
है, “नास्यन्तो विस्तरस्थ में”, अर्थात्‌ मेरी, 'समै” की, मुझ परमात्मा की, 
विभूतियों का, विशेषां का, विस्तर ( डीटेल्स ) का, अन्त नहीं है; कहां तक 
खोजमोगे ; मुख्य मुख्य सामान्यों से, अनुगमो, निग्रमों, नियमों, लक्षणों से, 
सच विशेषों, विस्तरों, का भहण करके संतोष करो। यही अथ मनु मे भी 

दूसरे प्रसंग में, कहा है, “विस्तर॑ तु न कारयेत्‌” | 
स्थूल रीति से कह सकते हैं कि सच से अधिक व्यापक अजन्ञगमों के 
जगदूव्यापी नियमों के, स तरह के, शास्त्र के, मेटाफिज़िक या फ़िलासोकफ़ी 
पर कहते हैं। अतःकरणु की, चित्त की, चनावट और वृत्तियों के शास्त्र 
को साइकालोजी, दी साय॑ंस आफ़ माइंड। अश्चांत, सत्य, तक और अनु 
सान के प्रकार के शास्त्र को लाजिक, दी सायंस आफ़ रीजनिडः। सद 
आचार के शास्त्र के एथिक्स, या मारल्स, दी सायंस आफ़ कांडक्ट। उत्तम 
ललित कलाओं ओर उत्कृष्ट ऐ(्रिय सुखों के शास्त्र के इस्थेटिक्स,* दी 


१ शल््एाएजआंणए 0 >आ05०0907 7096० घा6 5संधा०९७ ० 86४8, 
० रिट्थीए, ण 777 | 95एटा0089, धार 56शाटल 0 एव ; [-०ट्वांट, 6 
चिलशार९ ए िह्ावडत्गांगड् णा.. गगंगायंपड् ; झैफाटड,. 07 ठंड, (6 
5टाशाएहड 0 (णातप८६; >>ज्रीडप05 , 6 5067९०९४ 07 कार शै+ बाते 
एिशीप्रट0 586:5प०२५ ४९४5पा४, 


ज्द्ध दर्शन का गौण प्रयोजन - 


साथ॑ंस आफ़ कफ्राइन आदे ऐंड रिक्राइन्ड सेन्पुअस ज्ेमर | इन सब का कैसा 
घनिष्ठ संबंध है, यह उनके लक्षणों के सूचक नामो से ही विदिित हो जाता है । 
इतना ओर ध्यान कर लिया जाय तो भारतीय दशनां का, विशेष कर पड 
दरशनों का, ओर यूरोपीय दरशशनों का, समन्वय देख पड़ने लगेगा-- 
यथा, अंतःक्रण ओर बद्प्करण का अविच्छेय स्चंध है; अतः 
साइकालोजी आर क्रिज़ियान्नाजी, चित्त शास्त्र ओर शरीर शास्त्र, नितरां 
अलग नहीं किये जा सकते, केवल अपेक्षया, वशेष्यातू, अलग किये।जाते 
हैं। तथा फ्रिज्ियात्नोजी का वायालोती ( जन्तु शास्त्र ) से, उसका केमिस्ट्री 
( रसायन अथवा महासत शास्त्र ) से, उसका फिजिक्स (अधिदेव शास्त्र) से 
अटूटद सवंध हे ।इस लिये सभी शास्त्रों के विपय सभी शास्त्रों में 
न्यूनाथिक, उपनियर्तित है, ओर सभी का सभो से संवंब है। जैसा सुश्रुत में 
कहा ही हे, 
अन्यशास्रविपयोगपन्‍नानां चाथानामिदह उपनिततितानामू अ्थत्रशात्‌ 
तद्ियेम्व एवं व्याख्याममनुश्रोतव्यं, कत्मान्‌, न हां कस्मिनू शाल्रे शक्यः सबे- 
शास्त्राणामवरोधः कतु म्‌ । 
एक शास्रमघीयानो न जिद्याच्छाल्ननिश्चयम्‌ | 
तस्मादू बहुश्॒तः शाख्र विजानीयात्‌ चिकित्सक: || 
( सृजत्यथान, झ० ५ ) 
किसी भी शात्व में, जब दूसरे शास्त्रों के विशेष विषय, प्रसंग वश से, 
आ जाते हैं, क्योंकि सवका संवंव सामान्यतः सब से हैं, तव उन २ शाज्नों के 
विशेषज्ञों स उन २ विषयों का जान लेना चाहिये | एक ही पंथ में सच शाझ््रों 
के विपय विस्तार से नहीं बंद किये जा सकते हैं, ओर त्रिना बहुश्रत हुए 
काई भी शाद्र ठोक ठीक नहीं जाना जाता। यहां तक कि “एक्मेव शा 
जानान: न किंदिदुपि शा्त्नं जानाति”, एक ही शाश्ष का जानने वाला कुछ 
भी शाह नहीं जानता । अंग्रेजी में भी कहावत है कि सुशिक्षितता, शिष्टता, 
कल्चर, का अथे यह हे क्रि किसो एक विपय का सब कुछ ओर सब अन्य - 
विपयों का छु नि | दुशन शास्त्र का प्रधान गुण यह है कि इसमें 
सभी शास्त्रों के मूल अलुगमों, सिद्धांतों, का संग्रह ओर परीक्षण देख पड़ता 
हैः । जैधा उपर कड्ठा, एक कोटि पर चित्त अतःकरण वहिप्करण आदि, दूसरी 


4 पु0० [घा0ए €एटाए पंग्रहु ण 50796फ:छए, थशाते 5०छ्रीफंगड् ० ९एटाए 


(गंए8 5 एप, 
+ इस्सी से फ़िलासोफ़ी आफ़ ला ( धम-क्ानूच ), फ्ि्ञासोफ्ी आफ़ भार 


( ललित कला ), फिलासोफ्ी आफ़ हिस्ट्रो ( इतिहास ), इत्यादि नाम से भी अंय 
प्रकाशित हुए हैं । 


बेद-पुरुष के अंगोपांग ७९ 


कोड़ि पर सहाभमत और उनके गुण, एक ओर साइकालोजी-फ़िजियालोजी 
दसरी ओर केमिस्टरी-फ्रिजिक्स; दोनों का संग्रह करने वाली मेटाफ्रिजिक | 

! योग वासिए की वात, जीव ओर कसे दोनों का स'भ्ह ब्रह्म परमात्मा में । 

यदि सामूहिक रुप से सब को दशन शास्त्र कहें: तो, प्रंथों के विशेष 
विषयों की दर्ट्रि से, श्ह्मविय्या, आत्मविद्या, परा विद्या, का पर्याय अंग्रजी 
शापा में मेटाक्रिज्ञिक हो सकता है। तथा अध्यात्मतिया, चित्तविद्या, 
अन्तःकरण शात्र का साइकातलोनी; तक शास्त्र अथवा न्याय का द्वाजिक 


आचार शास्त्र वा धम सीमाँसा का एथिक ; कला शास्त्र का इस्थेटिक ।* 
वेद-पुरुष के अंगोंपांग 

कुछ दशाव्दियों तक यूरोप में विशेष विशेष शास्त्रों के व्रिकासकों में 
बयक्तिक बुद्धिमत्ता के अभिमान से, अहंयुता से, तथा देशीय जातीय 
छझामिसान स*, यह भाव कुछ कुछ था, कि मेरा शास्त्र सत्य और उत्तम तथा 
अन्य शास्त्र बथा और सिथ्या3 | संग्रह पर आग्रह नहीं, विग्नह पर बहुत; 
समन्वय का भाव नहीं, विपयय का बहुत; सम्मेलन, आश्जेषण, संयोजन, 
संडन, रंजन की इच्छा नहों, दृष्टि नहीं, विभेदन, विश्लेपण , वियोजन, 
खंडन, भंजन की चहुत ; इत्तिहाद, इत्तिसाल्ल, इन्तिबाक को ख्वाहिश 
नहों, नोयत नहीं, इन्किराक्, इन्फ़िसाल, - इम्तियाज् की बहुत | पर 
अब जान के घिप्तार के साथ साथ इस का प्रतिपक्षी भाव भी 
फैज्ञता जाता है,कि “दो सायंतेज्ञ ओर मेनी, सायंस इज़वन” ६, विशेष विशेष 


१ धझ्ब हिंदी साहित्य में “सनोविक्लान” नाम साइकालोडकी के लिये लिखा 
काने लगा है । छुरा नहीं है, शब्दततः अर्थतः दीक भी हैं, पर शास्क्रंत या विद्यांत बाम 
भारतीपर प्पायी शौर संस्क्ृव भाषा को शैली के श्रधिक्र अन॒कृत्ष होता है! ऊपर इस 
शास्त्र के लिये अध्याव्मविया नाम लिखा गया है और श्रात्मविद्या घा अहाविद्या 
मेदफ़िज़िक के भ्र्था से | पर प्रायः प्रचलित संस्कृत अ्ञर्थों में श्रध्यात्मविद्या और 
झ्ात्मचिद्या में विवेक नहीं किया जाता, दोनों का अर्थ अह्मयविद्या समका जाता 
है, क्योंकि दोनो के विपय मिले हैं । 

+ 5लशाप्षी८ एतवप्रत्मातंआ0, यह एक भांग चैज्ञानिक फा ही शब्द है। 

3 जैसा भारत में, शैव, शाक्त, वैष्णव, आदि, हैती, श्रहैती, विशिष्टाह्षैती 
शुद्धाइती, है ताहेती आदि, नेययायिक, सीमांसक, वेदान्ती, पांचरात्न आदि, में अब 
भी देख पढ़ता है । 

ड गुगञठपहु इलंटा९65 बार प्रधाए, 50९१९९ 75 076 समन्वय?! नाम 
पंथ में विविध विपयों पर विभिन्न सतों के विरोध का परिद्वार करने का थ्तर मैंने 


किया है । 


है प ४ 
८० दर्शन का गोौण प्रयोजन 


शात्र चाहे अनेक हों पर शॉस्त्रसामान्य एक ही है, अथात्‌ सत्र शास्त्र एक ही 
महाशास्त्र के, वेद के, अज्ञोपांग शाला-एशाखा है | पूववाध्याय में सांख्य सत के 
संबंध में जेसा कहा, एकमेचर दशनम्‌ ख्यातिरेव दशनम” | प्रत्यक्ष हैं, 
प्रकृति, नेचर, एक हे, तो उसका वर्णाक शात्ष भी एक ही दोगा। संसार के 
एक एक विशेष अंश, अंग, पहलू, पाश्व अवस्था को अलग अलग 
लेकर, उनका वन अलग अलग ग्रथों में कर देने से, पअक्ृति भें, 
ओर उसक शास्त्र में, आश्यंतर आत्यंतिक भेद तो झ्त्पन्न दो 
नहीं जायगा; केवल 'विशेष्यात्त वह्ादस्तद्मदः”, यही ब्ह्म-सूत्र पुन- 
रवि चरिताथ ओर उदाहत होगा । किसी विशेष अंश पर विशेष 
इृष्ठिहोने से विशेष नाम पड़ जाता हैे,। जैसे, न्षिस वस्तु से लिख 
रहा हूँ कई द्रव्यों से चनी है, पर सलाम उसका लेखनी पढ़ा हैं । क्‍योंकि 
उसके मुख्य प्रयोजन ओर कार्य लिखने पर ही दृष्टि है। अन्यथा; सब शास्त्र 
एक ही शास्त्र के अज्ञ हैं ।१ 
भारत की तो पुरानी प्रथा है, 'एक एवं पुरा बेद/ ओर सब विद्या 
के उपयेद ओर अज्लोपांग हैं। इसको दिखाने के लिए समग्र ज्ञान-शरीर 
का रूपक भी वांध दिया हे । 
छुंदः पादों ठ॒ वेदस्य हस्तः कल्योड्य पण्यते। 
मुख व्याकरण प्रोक्त निरुक्त श्रोत्रमुच्यते ॥ 
शिक्षा च नासिक तस्य ज्योतिप॑ नयन॑ स्मृतम्‌ || 
इसमें छुछ ओर पाद जोड़ दिये जाय तो तस्वीर स्यातू पूरी हो- - 
जाय, यथा, 
आयुर्वेदोडस्थ नाभिस्तु गांधर्व कंठ ईयते। 
धनुर्वेदस्त वाहुः स्यादर्थशास्त्रं तथोदरम्‌ ॥ 
शिल्पमृरुस्तथा मध्यं कामशास्त्रं तु कथ्यते। 
आधिभोतिकशाज्ाणि देहनिर्मातृथातवः | 
तथाधिदेविकान्यस्य प्राण: स्पंदनहेतव: || 
हृदू राजधर्म; सर्वेपां घारक॑ प्रेरक तथा। 
अध्यात्मशास्त्रं मूर्धा चाप्यखिलानां नियामकम्‌ ॥ 


जिस रीति से क्रिल्ासाफ़ी के भीतर पांच शास्त्रों का विवेक पाश्चात्य 
विचार में किया है, ठीक उस रीति से भारतीय विचार में नहीं किया है। पारस्त्य 


» इस विपय पर, “पुरुपार्थ” नाम के अंथ के प्रथम श्रध्याय में, और विशेष 
कर पृष्ठ ६०-६५ में, मैंने विस्तार से विचार करने का यरन किया है । ह 


सायंस-फ़रिल्लासोफ़ी, विज्ञान-प्रज्ञान पर 


दृशन शास्त्र में सब श्रायः एक साथ बंधे मिलते हैं | तो भी प्राधान्यतः 
केमिस्ट्री ओर क्रिज़िक्स के दाशेनिक अंश की विशेष रूप से चर्चा 
 वैशेषिक सूत्रों में; लाज्िक की न्याय सूत्रों में; साइकालोजी की सांख्य 
आर योग सूत्रों में; एथिक्षत की पूष (घर) सीमांसा में; मेटाफिज़िक 
पघंगे उत्तर ( ब्रह्म ) मीमांसा सें, की है । इंस्थेटिक का विषय साहित्य शास्त्र 

आर कामशास्त्र में रख दिया गया है। मेटाफिजिक को पहले 
पबच्छिम मे आंटालोजी भी कहा करते थे, पर अब्र इस शब्द का व्यवद्दार 
कम छा गया है। जैसा पहिले कहा, मेटा शब्द्‌ का अर्था भीक भाषा 
में पीछे, परे, का है, और फ़िज़िस, प्रकृति, हृश्य। जो दृश्य प्रकृति से 
झनीत है, परे है, उसके प्रतिपादक शास्त्र का नास मेटाक्रिजिक । 
ब्रग्मदिद्या का यह पयोय ठीक ही है। पश्चिम में सायंस अर्थात 
शास्त्र पदाथ के ग्रायः दो लक्षण प्रथित हैं; एक वो, “सायंस इज 
आग्रेचाइजड सिस्टेमाटाइज़ड नालेज”१, ज्ञान के खंडों का, खं॑ड-ज्ञानों का, 
परस्पर संग्रथित, काय-कारण की परम्परा के सूत्र से सम्बद्ध, व्यूह, 
-यह शास्त्र है ; दूसरा, “सायंस इज़ दी सीइडः आफ सिमिलारिटी इस 
डाइबसिटी”,* विविध पदायों में, वैच्श्य के साथ साहश्य, चैधम्य के 
साथ साथस्‍्य, ज्यक्ति के साथ जाति, विशेष के साथ सामान्य, के देखना 
“यह शाजद्म है। यह कथा यदि आधिभौतिक शाज्लों की है, जो परिमित, 
सादि, सान्‍्त, काल-देश-निमित्तावच्छिन्न, नश्वर पदाथों की चर्चा करते 
है, दी सायंपतेज्ञ आफ दी फाइनाइट”3, तो अध्यात्म शाख का, जो अनादि 
अनंत अपरिमिद देशकालावस्थाब्डतीत नित्य पद्याथ का प्रतिपादन करता है 
लक्षण यों करना उचित होगा, कि, वह '“कम्पूलीदली यूनिफाइड नालेज” ओर 
“सीइडः आफ यूनिटी इन मल्टिप्रिसिटी”* हे, नञ्रथोत्‌ समस्त। ज्ञानों का एक 


हे 





१ 56९7८ 45 078275806, 5ए5६९प०0960, -70ए]6€486 ; अ्धित: 
अन्या, फारण भौर कार्ये के सम्बन्ध रूपी, हेतु ओर फल के सम्बन्ध रूपी, सूत्र से 
विचारों का अन्धथन, तथा लिखित पत्रों का सूत्र से ग्रन्धन, जिसमें किया जाय, वह 
झन्थ । 

"3 5ठ6ग्रए6 38 6 5९€ांतछ ० 50रवित( व। एटा, 

सांधर्म्य-पैचर्स्यास्यां वत्वज्ञानाव्‌। वैशेषिक सूत्र, १-३-४- 

3 पुआह 5लशा०९३ ० घी6 मिए(९. 

3 (00ए6६ाए. ए्रीव्त चार्रब्तहुल; पीढ इधथंगह ० एफ 
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सूत्र में संग्रथन, एक व्यूह में व्यूहन, अथ च सब्र अनेकों में एकता का 
दृश न, है। इसी अर्थ का भगवद्गीता का पूर्वाद्द्वृत श्लोक प्रकट करता 
है, अथीौत भूतों के गणनातीत प्रथकत्व के एकस्घ, और उसी एक से 
संख्यातीत प्रथगू भूतों का विस्तार, जब जीव पहिचानता है तथ अदा 
सम्पन्न हो जाता है। 

ऐसे विचारों की ज्यों ज्यों यूरोप में इद्धि होती जाती हैं, त्यों त्यों फ़िला- 
सेफ़ी ओर सायंस में जो संबंध का सब्वेधा विच्छेद द्ोने लग गया था, वह 
क्रमशः मिट्ता जाता है, और इनका परस्पर संबंध अधिकाधिक माना जाने 
लगा है । ढाई तीन सौ वर्ष पहिले, न्‍्यूटन, लामाक॑, आदि विद्वानों न, अपने 
गणित, ज्योतिष, जन्तु शास्र, आदि के मंथों का नेचुरल फ़िलासोाफ़ी, 
,जूओलाजिकल फ़िल्लासाफ़ी१*, के नाम से पुकार, ओर पचीस तीस वर्षा 
पहिले तक नेचुरल , क्रिज्ञासाकी नाम का एक प्र/थ, फ्रांसीसी विद्वान्‌ 
डेशानल का, उन विपयों पर जिनके लिये अब फिजिक्स शब्द 
फहा जाता है, विद्यालयों में पढ़ाया जाता था । अब ऐसे शाज्नरों के 
लिये सायंस शब्द पयोग क्रिया जाता है, जिस शब्द का प्रत्यज्ञ रूप 
तथा मूल, लेटिन भाषा का थघातु, संस्कृत शास, शंस, से मिलता है। 
ओर साथ ही साथ, फिलांसाफी का लक्षण, उसकी परिभाषा, ऐसे शब्दों में 
की जाने लगी हे, यथा; शास्त्रों का शास्त्र, सबसंग्राहक शाख्र, सर्वव्यापक 
शासत्र, स्-समन्वय, सवशासत्रसार, व्यापकतम शास्र, और विशेष कर 
सानव जीवन संबंधी प्रश्नों का शास्त्र, इत्यादि ।* 

मुख्य ओर गोण प्रयोजनों का संबंध 
ऐसे विचारों से इस प्रश्न का उत्तर हो जाता है कि दर्शन के उप- 

प्रयोजन क्या हैं, ओर उनका प्रधान प्रयाजन से संबंध क्‍या है। 
_.. इदुभ्ख का समूज्ञ नाश केसे हो, परमानंद्‌ कैसे मिले, इसकी खोज 
में दुःख ओर सुस्त के स्वरूप का, ओर उनके कारण का, पता लगाना 
पइता है । आत्म-वशता ही सुख, ओर परवशता ही दुःख, थह जाना । 
परवशत्ता का हेतु क्‍या है ( द्रप्टा का, आत्मा का, दृश्य से, प्रकृति से, देह से, 


१ सदातावों फग्रीठ50णीएछ 2000ह८वशों 0॥050 छाए, 

रत उलंशारर ० हाल $लंलाएलड; पी 5प्ा7 ता गा धार 8लंशा०९5; 
एमाएशडइवो 5ललाएल; पी6 इजाप्तीष्ञंड ती शी 5लंधाररड; (6 (0एणंँ्.९55९प्रट८ 
जी इलंसाट्टड; पी 5टांथाए९ छा पी6 पांवेष्का। छझाकशिग गज थी वगशेत5; 
ग्यत छा ६056 राजी बीए चित्त ग्रा०्घ:. लेठइहोपफ.. क्रील्दातेछा 
सशकलए, शान स्‍क्बग्ढहा गरिकाएरगागरं#ल5, 99. 9, 40, 77, 2, 3, 
( 990. 929 ). है ४ 


मुख्य और गोण श्रयोजनों का सम्बन्ध .._ मरे 


वासना-कृत, अज्ञान-कृत, संयोग | यह संयोग केसे मिदे ? द्रष्टा ओर 
दृश्य का ठीक ठीक तात्विक स्वरूप जाननेसे । दृश्य के अन्वीक्षण में 
आअनित्य पद्ाथ संबंधी सब शासत्र, जिनका सामूहिक, सामान्य, नाम 
अपरा विद्या है, आ गये । इन सब की जड़ गहिरी जाकर परा विद्या 
में ही मित्नती हे । काई भी शास्त्र ले लीजिये । रेखा गणित का 
आरंभ इस परिभाषा से हे।ता है कि ब्रिंदु वह पदार्थ है जिसका- 
स्थान दो है किंतु परिमाण नहीं। ऐसा पदाथ कभी किसी ने च्मचन्ु से 
तः देग्चा नहीं | इसका तत्त्व क्या है, इसका पता रेखा गणित से नहीं 
लगेगा, किंतु आन्वीक्षिकी से ; जीव, अहं, मे, ही ऐसा पदाथ है जिसका 
स्थान तो है, जहाँ ही 'में हूँ? वहाँ ही है, लेकिन इस “मै? का परिसाण नहीं 
ही नापा जा सकता। अंक गणित का आरंभ “एक” संख्या से है; कभी , 
कैसी ने शुद्ध “एक” को देखा नहीं। यह मकान जिसके मीतर बैठ कर 

लिख रहा हूँ, एक तो है, पर साथ ही अनेक भी है, लाखों ईंट, सैकड़ों पत्थर, 
पीसियों दरवाज़े खिरकी, वीसियों लोहे की धरने, वरगगेरा बग्गरेरा सि्ञ कर 
चना है। तो इसको एक कहना ठीक है या अनेक ? इसका तत्त्व, क्रि 
संख्या क्या पदार्थ है, अंक गणित नहीं बताता, दृशेन शास्त्र बताता है; 
पहुँ, में, ही तो सदा एक है, अ-हेत है, ला-सानी है; अनहं, एतत, 

धयह?” ही अनेक है | शक्ति गणित, डाइनामिक्स?, का मुख्य पदाथ 
शक्ति है, पर शक्ति क्या है, क्यों है, केसे है, इसका हाजल़ वह शास्त्र स्वयं 
छुछ नहीं वताता, आत्मविद्या बताती है कि “इच्छा” ही “शक्ति” है| रसायन 
शास्य, केमिस्ट्री१, के सूजन पदार्थ परमारु, अशु -हूयणशुक, त्सरेणु, 
आदि हैं, पर अरा क्या हे, क्‍यों है, कैसे है, इसका हाल ब्रह्मविद्या से ही 
पूछना पड़ता है। जंतु शास्त्र, शरोर शाब्ष, बायालोजी, फिसियालोजी३ में 
प्राण पदार्थ क्या है, क्यों इतन जीव जंतुआओं के भेद होते हैं, इत्यादि प्रश्नों का 
उत्तर परा विद्या में ही है। रष्टि में आरोह-अवारोह, विकास-संकोच, मानव 
जाति के इतिहास में जातियों का डद॒य-अस्त, सनुष्य जीवन में जन्म-बद्धि- 
ड्वास-मरण, क्‍यों होते हैं, इसका उत्तर अध्यात्मविद्या से ही सिलता है। 
सीति शास्त्र, धर्म शास्त्र में, पुण्य पाप का वन है, पर क्‍यों पुण्य का फन्न 
सुख ओर पाप का दुःख, यह तब्ह्मविद्या ही कहती है। चित्तशास्त्र में यह 
वर्णन तो किया जाता है कि चित्त की वृत्तियाँ ऐसी ऐसी होती हैं, पर क्‍यों 
ज्ञान-इच्छा-क्रिया होती हैं. क्‍यों राग-दवंत्र होने हैं क्‍यों सुख-दुःख होते हैं, 
इसका उत्तर आत्म-विद्या से ही मित्रता है। अनुमान का रूप और प्रकार 


न 
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तो न्याय बताता है। पर व्याप्तिग्रह क्‍यों होता है, इसके रहस्य का पत्ता 
वेदांत से ही चलता है । काव्य साहित्य में रस पदार्थ, अलंकार पदार्थ, आनन्द 
पदार्थ का तत्त्व क्या है, यह आत्म विद्या ही वतलाती है। 

ज्योतिष में, वासूटो मनुष्य के ओर वेदिक ऋषि के प्रश्न का उत्तर, 
कि किसने इन तारों को आकाश में चपकाया, ग्रज्ञान से ही मिलता है, विज्ञान 
से नहीं | वासूटो मनुष्य का अनुभव हम लोग देख चुके हैं; अपने मन में 
उठते हुए भश्नों का उत्तर न दे सकने के कारण वह विपाद में पड़ गया; 
उसको अपनी निर्वज्ञता का अनुभव होने लगा । अंधकार में भय होता है, न 
जान क्या जोखिम छिपी हो । जिसी अंश का ज्ञान नहीं, उसी अंश में 
विधशता, परतंत्रता, भय | विना संपूर्ण के ज्ञान के किसी एक अंश का 
भी ठीक ज्ञान नहीं, ओर विना सब अंशों के ज्ञान के सम्पूर्ण का ज्ञान नहीं; 
ऐसा अन्‍्योउन्याश्रय परा विद्या और अपरा विद्या का, दी सांचस आफ दी 
इनफ़िनिट ओर दी सायंसेज़ आफ दी फाइनाइट * का, है । जैसे अनंत सें 
सभी सान्त अंतर्गत है, वैसे ही परा विद्या में सभी अपरा विद्या अंतभू त हैं| 
कारण कारणानां का प्रतिपादक शास्र भी शालत्र शाब्याणां, अध्यात्मविद्या 
विद्यानाम्‌ , है। इस एक के जानने से सब कुछ, मूलतः, तत्त्वतः, जाना जाता 
है, जैसा उपनिषद्‌ के ऋषि ने कहा । साथ ही इसके यह सी है, कि जब अन्य 
सच कुछ, सामान्यतः, जान ले, तभी इस एक के जानने का अधिकारी भी, 
ज्ञातुं इच्छु भी और ज्ञातुं शक्त भी होता है | यद्द अन्योउन्याश्रय है। 
इस अन्थ के आदि सें उपनपत्‌ की कथा कही है, कि समग्र अपरा विद्या 
जान कर तब नारद ने सनतूकुमार से परा विद्या सीखी। एक से अनेक 
जाना जाता है ओर झनेक् से एक। कख्रत दर वहदत ओर वहूदूत दूर 
कस्नत, दोनों का तअरु फ्‌ हो, तब मारिफृत, इरफ़ान, हक़, मुकस्मल हो, अह्म 
सम्पन्न हो । इसी लिये गीता सें, अज्ु न को केवल इतना समझा देने के लिये 
कि “थुध्यस्व”, कृष्ण को, “तस्मात” पछिद्ध करने के लिये सभी शास्त्रों की 
बातें संक्षेप से कइना पड़ गया । तुम्हारा कत्तव्य धर्म यह है; क्‍योंकि मानव 
समाज में तुम्हार स्थान ओर दूसरों के साथ आदेय-देय संबंध, परस्पर 
कत्तव्य सम्बन्ध, ऐसा है; क्‍योंकि साम्प्रत मानव समाज, पुरुष की 
प्रकृति अर्थात्‌ स्वभाव से ग्रभूव अिगुणों के अनुसार कर्म का 
विभाग करने सं, चातुर्वेस्यात्मक्ष ओर चातुराश्रम्यात्मक है, और तुम 
आअमुक वर्ण ओर आश्रम में हो; क्योंकि यह सानव ससाज, सृष्टि के 
क्रम में, पुराण इतिहास में वर्णित व्यवस्था से, ऐसी ऐसी भन्वंतर और 
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सब शास्रों का सम्बन्धन और व्यूहन प्‌ 


वंशानुचरित की भूमि, कक्षा, काष्ठा, ( स्टेज आफ़ इचवोल्यूशेन)१ पर पहुँचा 
है; क्योंकि सृष्टि का स्वरूप ऐसा ऐसा संचर-प्रतिसंचर, प्रसव-प्रतिश्नसव, 
के आकार प्रकार का है; क्योंकि परम आत्मा, परम पुरुष, की प्रकृति का रूप 
ही ऐसा है । बिना जड़ मूल तक, आखिरी तह तक, पहुँचे, बिना “गोइडः ढु 
दी रूट आफ़ दी मैटर*”, बिना कारण कारणानां के जाने, कुछ भी स्थिर रूप 
से जाना नहीं जाता, निश्चित नहीं होता। किसी एक भी जुज्व का मकसद 
जानने के लिये कुल का मतलब जानना लाज़िमी है ; ऐसे ही कुल का 
मतलब समभने के लिये हर एक जुज्व का सक़सद जानना जरूरी है [3 
निष्करष यह है कि दर्शन शास्त्र, आत्मविद्या, आन्वीज्षिकी, सब शाजरों 

फा शास्त्र. सब विद्याओं का प्रदीप, सब व्यावहारिक सत्कर्मीों का भी उपाय 
दुष्कमा का अपाय, ओर नेष्कम्ये अर्थात्‌ अफल्न-प्रेप्पु कमे का साधक 
ओर इसी कारण से सब सदूधरमं का आश्रय, और अंततः समूल दुःख से 
माज्ष देने वाली है--क्योंकि सब पदाथों के मूल हेतु को, आत्मा के स्वभाव 
को, पुरुष की प्रकृति को, बताती है, ओर आत्मा का, जीवात्सा का, परमात्मा 
का, तथा दोनो की एकता का, त्तोहीद का, दर्शन कराती है। 

प्रदीप: स्वविद्यानामुपायः सर्वकर्मणां | 

आश्रय: स्वधर्माणां शश्वदान्वीक्षिकी मता || 

ब्रह्मा देवानां प्रथम: सम्बभूच विश्वस्य कर्त्ता भ्रुवनस्य गोप्ता | 

स ब्रह्मविद्यां सर्वविद्याप्रतिष्ठामथर्वाय ज्येष्टपुत्राय प्राह ॥ 

द्वे विद्ये वेदितव्ये, परा चैवापरा च | तन्नापपा ऋग्वेदों यजुर्वेद: सामवेदोड 

थववेदः शिक्षा कल्पो व्याकरण निरुक्त छुंदो ज्योतिषमिति | अथ परा यया तदत्तर- 


मधिगम्यते । ( यस्मिन्‌ ) विज्ञाते स्वमिदं विज्ञातं भवति | ( मुंडक-उपनिपत्‌ ) 
विद्यां चाविद्यां च यस्तद्दे दोभयं स ह। 
अविद्यया मृत्यु तीर्व्वा विद्याउ्मृतमश्नुते ॥ (ईश ) 


यदा भूतप्रथग्मावमेकस्थमनुपश्यति | 
तत एवं च विस्तार ब्रह्म सम्पद्यते तदा ॥ 
नांतोडस्ति मम दिव्यानां विभूतीनां परंतप | 


१ 5छाएु९ ए॑ ९एण॑प्र्रत्त, * "गाए 00 0९ 700६ ० ४१6 प्वर्शा€॥ . 
3 घु० ८छ३े--८४ पर सूचित विपयों का विस्तार अंग्रेज्ञी भाषा में लिखे मेरे 
अन्यों में किया है; विशेष करके, 7]6 50ंशा८९ ०ण 7९४८९, ॥6 50ं६०९८९ ० ४१९ 
फ्रपा०पणाड, ग॥6 5लंल्मट९ 0 500ंव 07एश7ं5१४०४ में; संचेप से, हिन्दी भाषा 
में लिखे “समन्वय?” 'सें । 


<६ दर्शन का गौश प्रयोजन 


एप तृूद्देशतः प्रोक्तो विभूतेविस्तरो मया | 
प्राधान्यतः, कुरुश्रेष्ठ, नास्त्यंतों विस्तरस्य मे॥ 
' (गीता ) 


आत्मा और अनात्मा ओर उनके ( निषेधात्मक, “न इति”, “न 
इति” ) सम्बन्ध के सम्यगद्र्शन से, सम्यकज्ञान से, ही, चारो पुरुषाथे उचित 
रीति से सम्पन्न हो सकते हैं | घर्म-अर्थ-का म, तीन पुरुपाथ सांसारिक प्रवृत्ति 
मांगे के; मोक्ष, परम पुरुषाथे, संसारातीत निवत्ति मागे का | ऋषिऋण-पितृ- 
ऋण-देव-ऋण, तीन ऋणों को, क्रमशः तोन आश्रमो में, ब्रह्मचर्य-गाहेस्थ्य- 
वामप्रस्थ्य सें, अध्ययन-अपत्यपालन-दानयजन के द्वारा चुकाकर, और साथ 
साथ घसे-अर्थ-काम को साधकर, चोथे आश्रस, संन्यास, में, मोक्ष को सिद्ध 
करे | अन्यथा, बिना ऋण चुकाये, मोक्ष वी इच्छा करने से, अधिक वंधन 
में पड़ता हैं; ऊपर उठने के स्थान में नीचे गिरता है। चोथे आश्रम में आत्मा 
की सवृव्यापकता ठीक ठोक पहिचानी जाती है | ऐसे सम्यगद्शन से सब 
स्वार्थी वासना ओर के क्षीण हो जाते हैं, ओर मनुष्य, आत्मा को सब में, 
ओर सब को आत्मा में, पहिचान कर, सच्चे स्वाराज्य को पाता है | 


ऋणानि त्ीश्यपाकृत्य मनो मोज्षे निवेशयेत्‌। 
अनपाकृत्य तान्येव मोक्षुमिच्छुन्‌ जजत्यघ: ॥ 
उच्चावचेषु भूतेषु. दुर्शयामकछतात्ममिः | 
ध्यानयोगेन सम्पश्येद. गतिमस्यांतरात्मनः || 
विप्रयोगं प्रियैश्चैव संयोग॑ च तथाडप्रियै; | 
चितंयेद्व गति : सूक्ष्मामात्मनः सर्वदेहियु ॥ 
सम्यस्दर्शनसम्पन्न।.. कर्मभिन॑ निवध्यते | 
दर्शनेन विहीनस्तु संसारं प्रतिपचते || 
सर्वभूतेषु चात्मानं. सर्वभूतानि चात्मनि | 
सर सपयन्नात्मयाजी स्वाराज्यमधिगच्छुति ॥ 


-( मु ) 


॥ 5] 
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अध्याय ३ 
दर्शन की सामाजिक विश्वजनीनता 


जांसारिक-दु:ख-बाधघन ओर सांसारिक-सुख-साधन 


( क्षास्युनिस्ट ) सास्यवाद ओर (साइको-आनालिटिक) कामीयवाद 
का अध्यात्मवाद से परिमाजन 


यह पहले कहा जा चुका है कि वेदांत शास्त्र खाली ओर बेकार वक्त का 
खेल नहीं है; केवल विरक्त सनन्‍्यासी, त्यागी, तारिकुद नियाँ, गोशासशीन,. 
' फ्कीर ही के काम की चीज़ नहीं है; केवल ऋह्मानंद का, लज्जतुल, इलादहिया 
का, दी साधक नहीं हे; बल्कि दुनियावी मासिलात में भी निहायत जरूरी 
सदद देता है; दुनिया और आक्रचत, इहलोक ओर परलोक, दोनों के बनाने 
का परीक्ा वतलाता है; इन्सान की ज़िन्दगी की सब तकलीफों के दूर करने, 
सब सुनासित्र आरासों को हासिल करने, सच ससलों के हल करने, सब 
प्रश्नों का उत्तर देने, का रास्ता दिखाता है । 

इस सज़सून (विषय ) पर, तफ्सील ( विस्तार ) से लिखने का 
सौक़ा ( अवसर ) यहाँ नहीं है । थोड़े में सिफ़रे इशारा ( सूचना ) कर देना 
काफ़ी ( पर्याप्त ) होगा । 
पुरुष अर्थात्‌ जीवात्मा-परमात्मा की प्रकृति, ( इन्सान यानी रूह: 
रूहुलरूद की फ़ित्रत ), में तीन गुण ( सिफ़ात ) हैं--सक्त्व, रजसू, तमस_ 
(इल्म, बुजूद, शुह्ृद )। इन्हीं के रूपांतर नामांतर (दूसरी शक्ल और नाम) , 
ज्ञान-क्रिया-इच्छा ( इल्म-फ़ेल-रूवाहिश) है । इन तीन से तोन क्ित्रतें आदू- 
मिर्यों में देख पड़ती हें, और एक चोथो फ़ित्रत वह जिसमें तीन में से 
कोई एक फ़ित्रत खास तोर से जुमायाँ ( विकसित, व्यक्त ) नहीं हुई हैं। इन 
चार इन्सानी क्विस्मों, तवीयतों, की बिना ( नीवी, बुनियाद ) पर चार वर्णों 
पेशों, की व्यवस्था ( तनजीम ) सारतवप में की गई। जैसा गीता में कहा हे, 
चातुबंण्य भया झुष्टं गुणकमंविभागशः | 


कर्माणि प्रविभक्तानि स्वभावप्रभवैगुंण: ॥ 


<ट दर्शन की सामाजिक विश्वजनीनता 


इस चार व्णों के नाम संकत में त्राह्मण/, क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र कहे हैं। 

बअच्य, वेद, ज्ञान का घारण करने वाला, ज्ञानप्रधान जीव, ब्राह्मण ; क्षत से, 
चोट से, दुचलों का त्राण, रक्ता, करने वाला, क्रियाप्रधान जीव , क्षत्रिय ; 
विशति भूमों, विश: च घारयति, भूसि की खेती करने कराने वालां और घन 
का रखनेदाला, इच्छाग्रधान जीव, वैश्य ; आशु द्रवति, बड़ों की आश्चा से 
दौड़ कर तुरत कास कर देने बाला, अव्यक्तबुद्धि जीब, शुद्र । स्यात्‌ अच्छा 
हो कि नये नामों का अधिक प्रयोग किया जाय, यथा, ज्ञानी, शुर, दानी, 
सहायक ; ज्ञाता, त्राता, दाता, सहेता ; शिक्षक, रक्षक, पोषक, सेवक ; शास्त्री, 
श्री, धनी, श्रमी ; या ऐसे ही कोई ओर अर्थपूण (मानीदार नाम, प्रत्येक 
मनुष्य की विशेष ग्रकृति के द्योतक ( जाहिर करने वाले )। अरबी फ्रारसी 
मे, आलिस, आमिल, ताजिर, मज़दूर; या हकीम, हाकरिस, मालवर, 
मिददनत-कश, वरेरह । नये नामों की इस लिये जरूरत है कि पुराने नाम 
निहायत बा-मानो ( अर्थ-गर्भ ) होते हुए भी अब वे-मानी (अश्-शून्य ), 
बल्कि बदमानी ( अनथकारी ), हो रहे हैं। चारो तरफ़ जीणोंद्धार और 
नवीकरण (मरम्मत व तजदद ) की जरूरत है । | 

ऐसे ही, महुप्य की आयु ( उमर ) के चार विभाग ( हिस्से ) निसगेतः 
( कुद्रतन ) होते हैं। पहिले में, अपनी योग्यता ( लियाक़त ) के अनुसार 
( मुताबिक़ ) ज्ञान और सदाचार (इल्म व तहजीब ) सीखना चाहिए। 
तन और मन को बलवान्‌ मजबूत बनाना चाहिए । दूसरे में, ग्रहस्थी (ख्ाना- 
दारी ) ओर रोज़गार ( जीविका कर्म ) करना चाहिए। तीसरे में, रोजगार 
से कनाराकशी और बिला मुआविज़ा, बेग्ररज़ ( निष्काम, बिना फलाकांक्षा ), 
खिद्सते खल्क़ ( लोकसेवा) करना चाहिए; अन्तकाल तक हिर्सी, लोभी , चना 
रहना नहीं चाहिए। चौथे में, जब जिस्म ओर दमाग़ दोनों बहुत थक्रें, तब 
स्वेथा ( बिल्कुल ) संन्यासी फक्नीर होकर, परमात्मा के ध्यान में, सब का 
भला मनाने में, और केवल शारीर कम में (ऐन जुरूरी दाजाते जिस्मानी के 
रफ़ा में) सारा समय बिताना चाहिए, जब तक शरीर के बन्धन ( असीरी ) 
से मोक्ष ( नजाव ) न पावे | इस व्यवस्था. ( नज्म ) को चतुराश्रम-व्यवस्था 
कहते हैं । 

इन चार वर्णों ओर चार आश्रमों में, सब मनुष्यों के सब कर्म-धर्मा, 
अधिकार-कत्तेब्य, हुकक़-फ्रायज काम-दाम, मिहनत-आराम, अध्यात्म 
विद्या (इल्मि रूह ) के सिद्धांतों ( उसूल ) के अनुसार ( मुताबिक़ ) प्राचीन 
समय में, भारत ( हिन्दुस्तान ) में, बॉँट दिये गए थे। और ऐसा कंर देने 
से वह सब भश्न ( सवाल, मसले ) शिक्षा, रक्षा, भिन्षा ( तालीम, तह॒फ्फुज्ञ, . 
त्आस ) के सम्बन्ध ( तआल्लुक़ ) में, उत्तीण (हल) हो जाते थे, 


साोम्यवाद और कामीयवाद का शोधन न 


जो आज सारे मानव संसार (इन्सानी दुनियां ) को व्याकुल और उद्विग्न 
कर रहे हैं, ओर सिफ इस वजह ( हेतु ) से हेरान व परीशान कर रहे हैं कि 
अध्यात्म विद्या के उन सिद्धांतों को विद्वानों और शासकों ने, हकीमो' और 
हाकिमें ने, शाखियां और शख्तियों ने,आलिमें। और आमिलें ने, झुला दिया है, 
कोर उनसे काम नहीं लेते, बल्कि दुनियावी हिरस व तमा के खुद गुलाम हो 
कर उत उसूल के खिलाफ़ काम करते हैं, और अवाम ( साधारण जनता ) 
को भारी ईज़ा और लुक़सान ( पीड़ा और हानि ) पहुँचा रहे हैं, ओर उनको 
अपना गुलाम वन्ता रहे हैं | 

आजकाल पश्चिम सग्रिव में दो विचारधाराओं (खयाल के 
दरियाओं ) का प्रवाह (बहाव ) वहुत बलवान (जोरदार ) हो 
रहा है, इसलिए उनकी चर्चा (ज़िक्र) यहां कर देना, और 
उनकी जांच सरसरी तौर पर (आपाततः ) वेदांत की दृष्टि 
£ निगाह ) से कर देना, सुनासिव ( उचित ) जान पड़ता है। एक खयाल का 
सिलसिला साक्स और उनके अछु॒यायियों का है, जिसके सोशलिज्म- 
कम्युनिज़्म, समाजवाद-साम्यवाद, कहते हैं, ओर जिसमें अवांवर मतभेद 
बहुत हैं; दूसरी विचारधारा, ,फ्राइड और उनके पैरवो' की है, जिसको सैको- 
आनालिसिस कहते हैं, जिसमें भी ज़िमूनी इख्तिज्ञाफ़ात बहुत हैं। इन दोनों 
की ओर जनता की प्रवृत्ति ( रुकान ) इस लिए है, कि माक्से आदि के विचार 
यह आशा दिलाते हैं कि यदि इस इस प्रकार से समाज्ञ का प्रबंध (बन्दोवस्त ) 
किया जाय तो सब आदमियों के आवश्यक अन्न वस्त ओर परिग्रद ( जरूरी 
खाना कपड़ा व माल-मता ) मिल सकता है; और फ्राइड वगेरह के खयाल 
यह उम्मीद दिलाते हैं कि अगर यह यह तरीके वर्त जाय तो दाम्पत्य-संबंधी, 
मेथुन्य-विपयक, कासीय (शहवत या इश्क़ से मुत्तअल्लिक ) इच्छा के 
व्याधात ( ख्वाहिशाँ की शिकस्त ) से जो दुःघ ओर रोग पैदा होते हैं वह 
पैदा न हों, या दूर हो जाये, या कम से कम हल्के हो जायोँ। “साइको- 
आनालिसिस” शब्द का, व्युपत्ति से अर्थ, योगिक अथ, घात्वथ ( मसदरी 
सानी ), वो “चित्त-बृत्ति-विवेचन” ( इस्तियाज़ि-हरकाति-तबअ ) है | पर 
इसके उपज्ञाता (सृजिद) फ्राइड ने जो रूप इसको दिया है, जैसा ऊपर कहा, 
उसके विचार ( लिहाज ) से, “कामीयवादु” शब्द इसके लिये हिंदुस्तानी 
भाषा सें उचित ( मोजूँ ) जान पड़ता है। 

स्पष्ट ( जाहिर ) है कि आदमी की तीन एषणा, वासना, दृष्णा (हिसे, 
तमअ ) मुख्य (खास, अहम ) हैं, लोकेषणा वा आहारेच्छा, वित्तेषणा वा 
धनेच्छा, दारसुतैपणा वा रतीच्छा, ( जमीन की खझूवाहिश जिससे ग्रिजा 
हासिल होती है, ज़र की, ज़्न की ) । इन्सानी जिन्दगी की जितनी 


श्र 
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कठिनाश्यां (र॒श्किलें ) हैं, वह सब इन्हीं तीन के सम्बन्ध में पेंद्रा होती 


( 


चर 


हैं। गृूहन, गोपन, छिगपत्र रहस्य ( पोशीदगी, एस्रफ्रा, राजदारी, 

धसीक्रोटिबनस” ) इन्ही के सम्बन्ध सें होता है। इनके सहल 

( सरल ) करने का उपाय जो वतावे, उसकी ओर ख्याहमख्बाह लोग 
फकेंगे | 


लेकिन इन दोनों दलों ( तबकों ) ने, ऊपर कही इन्सान की चार 
फ़िवरतों और किस्मों को, नहीं जाना साना है; अपने अपने स्क्रीम, सिस्टेस 
नज़्म, उ्ववस्था में उ्वका लिहांज़ नहीं किया है; न ज़िन्दगी के चार हिस्तों से 
ही काम लिया है | इसका नतीजा यह है कि दोनों में से हर एक के अंदर 
बहुत विवाद, तनाज़ा, खत्म हो गया है; ओर दोनों के दो मूजिदों ने, उपज्ञा- 
ताओं ने, यानी माक्से ओर फ्रायड ने, जो उस्सोदें बाँधी थीं वह पूरी नहीं 
हो रही है । प्रत्युत ( चर अक्स इसके ), भारत में हज़ारों वष से चातुवण्य 
ओर चातुराश्रम्य की व्यवस्था चली आ रही है, क्योंकि इनके आध्यात्मिक 
सिद्धांतों की नीवी पर अब भी कुछ न कुछ ध्यान वना है, यद्यपि ( अगरचि) 
वह ध्यात वहुत अस्त व्यस्त ( मुन्तशिर ) हो गया है, ओर इस हेतु (वजह ) 
से भारी दोष, दुदेशा, परदशता ( नुक्स, फ़ज़ीहत, शुत्ञामी ) यहाँ उत्पन्न हो 
गई हैं। यदि उन सिद्धान्तों पर उचित रीति से ध्यान दिया जाय, और 
सात्तविक-राजस-तामस पग्रहकृृतियों के भेद ( चफ़्ीक्र, तमीज ) के अनुसार तीन 
प्रकार के आहार ( ग्रिज्ा ) का ( जो गीता में कहे हैं ), चार तरह की जीवि- 
काझओं ( मआशां ) का (जो सनुस्म॒ति में कही हैं ), तथा आठ प्रकार के 
विवाहों ( निकाहों, इज़द्वाजों ) का ( जो भी मलुस्द्तति में कहे हैं ) प्रबन्ध 
क्षिया जाय, और विशेष दशाओं (खास सूरतों ) में, कामशात्र में और 
आयुर्वेद में (जो भी वेद के अज्ज हैं) कहे हुए उपायों से काम लिया 
जाय, तो अन्न-वऊत्र सम्बन्धी, परित्रह सम्बन्धी, तथा कामवासना 
सस्वन्धी, सभी क्लेशों ( दिकक्कतों) की चिकित्सा (इलाज ) ठीक- 
ठोक, जहाँ तक मनुष्य का वश ( इन्सान का क़राबू ) चल सकता है, 
हो जाय । 


फ्राइड आदि का शुरू से कहनां था कि, नाड़ी सम्प्रदाय ( नवेस 
सिस्टेम ) के बहुतेरे विकार ( न्यूरोसिस ) किसो न किसी प्रकार के काम- 
सनन्‍्ताप से उत्पन्न होते हैं; रोगी उस कारण (५ सबब ) का अपनी संज्ञा (होश, 
कान्शसनेस') से दशा, हटा, भुला देता है, क्‍योंकि उनकी स्मृति (याद) पीड़ा- 
जनक ( तकलीफृदिह ) होती है; बीमारी के कारण के कुछ दूसरा ही सम- 
मे सानने लगता है, पर यदि चिकित्सक (त्वीब) मित्र भाव से, बरस दो 
चरस तक उससे रोजाना वात करता है, पारस्परिक श्रद्धा और स्नेह (बाहसी 
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एतवार व मुहृच्बत )१ उत्पन्न करे, ओर विविध रीतियों ( खास त्तरीकों ) से 
( जिस 'टेक्नीक? को ,फ्राइड ने ईंजाद किया है ) उस भूली दबी स्थरत्ति को 


१ इस सम्बन्ध में साइको श्रानाद्ेसिस के शाखतियों ने 77875०7९४८७ और 
एल४ट ०६ ९०७१०प, 9९7०६ 0०७ शब्दों का प्रयोग किया है। : 

>॥ुब धाढ ९०पाइ6 6 शा्ेएच्रटशं घरढ्ध॑पहा , » ० « «* 76 छए40९॥६ पा- 
€णपरडलं०्प्रशए धरद्याह्रात(5, 00 धा९ धावए-ुजाएअंसंशा, प।६४ ९7007 46 
पब5 लिप वा तए्ाह85 9350 60 ऐसं३ 67 पी: 90507. 4]6 धा898६ 98७07765 
दा पा 6 द्वित९0, (6 550९०, धी९ [0ए९0 ४6 प्रणा56 ; थाते णा ६0 फैया 
६5 छ०]००८९१ चा४ एथ्परा(5 ००7९५७०ँ्रवपहु 7000 76० शीत्क,वाए 8४०, 
गडब्मंजञीए्ते 66॥76०, ]९४०प७५०५, ढ्भव-६९. त९एशाठेश्ा०९४ धवा0 ४6 ॥76, 
पश्ञड 45 06 ह87095श0॥९९, (0 (॥6 शाोए5६0, 0 प्रगाड3760 ९०007 26६ 
ठएछ/ #0ए 50ग्राढ रवीश €659थ्ंटथाएह |; थाते एछा९5शा-त१8ए 70९0003 6 
धार्थधएड5 ४6 878९ए 2०णा6शाया€ते एप धार्थएआंड बाते च्राशताए ० 
50005 धाढ फर्ाईडिर76०6 5ल;; 0०5६९, #78व दावे वि78४/९7 29670" 
77९9, 0. 50 ; 8९९ बा 50 मिलवत, 68 4६/7०67०6€74///८47 5४४४, 0-79, थाते 
रीबा०द26777% #९८/ै॥/८5 07 2974/:7-क77677575, 99. 3650, 374. 

गुरूशिष्य भाव में ये सब झन्तर्गंत हैं । इस भाव के गुया भी भौर दोप भी 
जानकारों को मालूम हैं; 

प्रयशो गुरवो, मित्र ), शिष्यवित्तापहारकाः । 
विरत्ञाः गुवस्ते. ये शिष्यसन्तापद्दारका: ॥ 
फ़ारसी में भी फद्दा है, 
चूँ. बसा इबलीस आदम-रूय घस्त । 
पस बहर दस्ते न बायद दाद दुस्त॥ 

तथा, ध्वमेव साता व पिता त्वमेव खमेव बन्धुश्वच संखा खमेव । 

व्वमेव विद्या द्ववियं स्वमेव त्वमेव सर्वो मम देवदेव॥ 

प्रायः अब इसी हेतु से साइको-आनालिसिस के सभी झवांतर भेदों के 
विश्वासी और प्रकारों के भभ्यासी समझने और कहने लग गये हैं कि 957०॥० 89- 
॥एप6 पार्लर ४६ ३9 0९5६ 45 8 [0700९53 0 #€-८वर2८/07, 

शर्थात्‌ मानस-चिकित्सा का उत्तम रूप “पुनः संस्कार” है, जिससे रोगी फा 
चित्त मानो नया हो जाता है, 'प्रणवी-भवति”?', उसकी दृष्टि नई हो जाती हे, और 
इस ज्षिए सारी दुनिया उसके लिये नई हो जाती है। इस प्रकार का द्विदीय जन्म, 
जी शीर्ण का पराकाष्ठा का प्रशवी-करण, विपादी का प्रसादी-करण, मर्च्य का मर- 
करण, म-रव-स्थ पर-स्थ का स्व-स्थ-कर ण परवश का भात्मचश-करण, जीचात्सा, का 
परमात्म-करण सच्चे दयालु सदगुरु के द्वारा सच्चे श्रद्धालु सचद्ुप्य के चित्त 3 “पुन 
संस्करण” से ही होता है| तभी “नष्टो मोहः स्मृतित्वव्धा”, यह यात सप्य होती है। 
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फिर से उद्ब॒ुद्ध करे, जगावे, असम्प्ज्ञातावस्था ( वेहोशी की हालत ) से 
सम्प्रज्ञातावस्था ( होश को हालत ) में लाबे, ओर दस छिपी कामवासना 
(शब्रवत) की पृत्ति, शब्दों के द्वारा वणन कर देने से ही, करा दे, तो वह रोग 
मिट जाता है | लेकिन अब न्यूरोसिस” की इस ग्रकार की चिकित्सा (इलाज) 
करने वालों को अनुभव (तजबा) अधिकाधिक (ज़्यादा-ज्यादा) होता जाता 
कि ऐसी चिकित्सा में कई बड़े शपरिहाय दोप ( ल|इलाज खराबियां ) हैं; 
जे अपनी या दूसरे की, उत्पथ कामचासना ( नाजायज़्ञ शहचत » ओर उस 
की वजह से अपने को पहुंची हुईं तकलीफू, सदसा, शम , समाज के भय से 
या किसी दूसरे हेतु से, दवाई और भुलाई गई थी, चद्द जब चिकित्सा की 
सहायता ( मदद ) से निर्भय ( वेखोफ ) होकर जागी, तब मनुष्य को, स्री या 
पुरुष को, उच्छद्जलत वगा कर, समाजविरोधी कुत्सित सागों ( जमाअत के 
सुखालिफ़ मातूव राहों ) में ले जाती है, यद्यपि वह विशेष 'न्युरोसिस! रोग 
दूर हो जाता है; और यदि उन कुत्सित मार्गों में, समाज के भय से, या अन्य 
हेतु से, मनुष्य न जा सका, ओर वासना को उन मार्गों से दृप्त न कर सका, 
न उसके भीतर स्वयं इतना आत्सवत्न ( रूहानी कूषत ) ओर धर्मा-साव 
( अक़्ले सलीम, नेक नीयत) उत्पन्न हुआ, कि वह आप ही उस दुर्वासना केा 
चित्त से बुद्धिपूर्वक दूर कर दें; तो अन्य घोर विकार उत्पन्न होते हैं-- 
इत्यादि । 
फ्राइड आदि की गवेपणा ( तफ़्तोश ) और लेखों से निश्चयेन (यक्नी- 

नन्‌ ) बहुत सी ऐसी बातों की मालूमात ( ज्ञान) साम्प्रत काल ( इस ज़माने ) 
में पुननव ( ताज़ा ) हुई', और जनता ( अवबाम ) सें बढ़ीं ओर फेलीं, जिन 
पर पहले बहुत कुछ पर्दा डाला रहता था, ओर जे मालूमात कुछ थोड़े से ही 
अनुभवियों ( तजवाकारों ) शास्तरियों ( आलिमें। ) और वैद्यों ( मुआलिजों ) 
के दर पर्दा ( गोपनीय भाव से ) रहस्य ( राज ) के तोर पर पुश्त दर पुश्त 
प्राय: (अक्सर) विदित ( मालूम ) हुआ करती थीं, ओर वह भी असम्बद्ध 
रूप (वेसिलसिला, ला नज्म, शक्ल ) से । इस प्रकार के ज्ञान के पूर्वापर 
सम्बद्ध € मुसल्सल ) शाख्त के रूप में प्रसार होने से, निश्चयेन, कुछ लाभ 
( फ़ायदा ) है । पर, जब शास्त्र सम्पूर्ण नहीं, सवोगशुद्ध सर्वीगसम्पन्न 
( सहीहव सुकन्मत् ) नहीं, शात्याभास ( नक्नत्ली इल्स ) की ही अवस्था 

हालत ) में है, तव उससे, अगर कुछ लाभ है, तो हानि ( नुकूसान ) अधिक 
( ज़्यादा ) है । * 


न्‍्रोँ 


ज्ञानलवदुविदस्धं ब्रह्माउपि तं नरं न र॑जयति | 
रथ शी £श पु व 
नीम हकीम . ख़तरहइ जान ॥ 
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आइड आदि के विचारों में जे कुछ तथ्य ( सचाई ) की छाया वा 

आसास ( साथ, कलक ) या अंश: जुज्व) है, उसका तात्विक और पूण 

रूप सब आत्मविद्या में ही मिज्ञता है। काम के विप्रललम्भ से दस दशा जा 

उत्पन्न होती हैं , जिनमें सम्प्रल्लाप, उन्‍्माद, व्याधि, जड़ता, और मरण* तक 

शामिल हैं, उनकी चर्चा साहित्य शास्त में ( जो भी समग्र वेद का अंग है ) 
( की है । मत हरि ने भी कहा है, 


ते कामेन निहत्य निंद यतरं नग्नीकृताः मुण्डिताः 
केचित्‌ पंचशिखीकृताश्व जठटिला: काणलिकाश्चापरे। 


अर्थात्‌, कामदेव की निदेय मार से घायल ( जख्मी ) वेचारे तरह 
तरह के फकीरी पन्‍्थों मे शामिल हो कर कोई तो नग्न (बरहना) फिरते हैं, 
कोई सिर मुंडाये रहते हैं, कोई पाँच शिखा रख लेते हैं, कोई जटा बढ़ा लेते 
हैं, कोई कपाल लिये फिरते हैं ; यह सब निशान कामदेव की मार के ही है । 

स्वयं बेद्‌ का वाक्य है--/ कामसय एवाय॑ पुरुष: | फ्राश्ड आदि से 
जे सामग्री बड़े परिश्रम से एकत्र की है, उससे ऐसी प्राचीन उक्तियों के कई 
अंशों की अच्छी व्याख्या होती है। पर सब अंशों का, और गंभीर तत्व का, 
उनके पता नहीं है। स्री-पुरुष का भेद ही क्‍यों है, इसका अन्वेषण उन्होंने नहीं 
किया। काम (€ इश्क़, शहवत ) का तत्व क्या है ; कास का रूप एक ही है, या 
कई, और कोन मुख्य रूप हैं, ओर क्यों; इसका निर्णय उन्हेंने नहीं किया | 
किसी रोगी पुरुष वा सत्री के चित्त में लुप्त स्ट्ृति के जगाने का फल अच्छा, 
किसी में चुरा, क्यो' होता है; एक ही प्रकार के काम के व्याधात से, भिन्न 
व्यक्तियाँ का भिन्न प्रकार के रोग क्‍्यो' होते हैं; भिन्न प्रकृतियाँ क्‍यों हैं, और 
के हैं; इन वबातो' के नहीं निश्चय किया | विस्मृति से विशेष प्रकार के रोग 
क्यो' द्वोते हैं, स्मृति से क्‍यों अच्छे है। जाते हैं, इसका तत्व नहीं पहिचाना। 
यह सब तत्व आत्मविद्या से विदित होता है । 


3 8055९7६-मांग्रतेंश्व थाते. कैशाबाओ. शी ; [078९०ए, ए756679, 
त&€[पघडांठतग$, विद्ंएटं088095, इघ्रश्मणा9 $ एीएशंट्शी 645९85९5 ०. एशा0प5 
507085 ; 5७007, 3ए72८0968, एशा'ब्यएशं5; 06९४४. 


< इन बातों पर प्राचीन आत्मविद्या के विचार, मैंने, छ० म& के फुटनोट से 
कहे, अन्धों में दिखाने का यत्न किया है । साक्स झादि की विचार-धारा की विशेष 
समीतज्ा परीक्षा 20060 एड, (00७७0 50७7४9॥0 50० 9870 नामक भ्थ 
में मैंने की है। तथ/ फ्राइड झादि की, 4पठ॑ंशफ एरढ. ०१०४ ?28एणी० 
089एआं5 नाम की पुस्तक में, जो अभी छपी नहीं है । 


९४ दर्शन की सामाजिक विश्वजनीनता 


मृल विस्दृति ( फ्रामोशी ) यह है कि आत्मा अपने के भूल जाय 
परमात्मा अपने का दशारोर में वद्ध जीवात्मा समभने लगे; यह भूल हो, यह 
अविद्या,अश्ञान, ही, काम) वासना, दृष्णा,अस्मिता, का वीज है। उस अस्मित 
(.खुदी) के तीन क्रम ( दर्ज ) हैं; अहं स्थाम्‌ (लोकैपणा, मैं वना रहूँ), अह 
वहु स्थाम (वित्तेपणा, में बहुत बड़ा होऊँ), अहं वहुथा स्थाम्‌ ( दार सुतैषणा 
में बहुतो' पर प्रभाववान, बढुरूपी होऊझँ, अपने ऐसे बहुतो' के पेदा करू 
ओर व मेरी भक्ति करें ओर शझाज्ञा माने )। दार-सुतेपणा. मैशुन्य कांस 
'यह कास की घेारतस अवस्था, परा काप्ठा, है । “सर्वेपां(सांसारिकाणां)आनंदानां 
उपस्थ एवैकायनम?” (बृदद उपनिपत्‌ ) जेसे आँख सब दृश्य रूपो' का कन्द्र है, वेसे 
ही!प्रभनन इन्द्रिय सब सांसारिक आननदों का एकायन केन्द्र हे | फ्राइड ने इस 
तथ्य का आभास 'प्लेकर-असिपल”१ के नाम स पाया आर दिखाया हैं। प 


वश्च अकामहतः एप एवं परम आनन्‍्दः, एको द्रषा अ्रद्वेतो मव॒ति, 
एतस्वैवानंदस्थान्यानि भूतानि मात्रामुपजीवंति | ( बृदद्‌ उपनिपद्‌ ) 


इस अद्वत अहन्ता के, इस ला-तश्रीक, ला-सानी, खुदाई के 
इस मा-सिवा झल्‍्लाह की. कि “ मेरे सिवा ओर कोई कुछ कहां है ही 
नहीं ”, ला-इन्तिहां खुदी के, परम आनन्द के, जिसकी छाया मात्र सच 
ह्ेतभाव की अस्मिता के आनन्द हैं, उन्हें। ने स्वप्न में भी, दूर से भी 
नहीं देखा; इस ओर ध्यान ही नहीं दिया। जिस वस्तु के फ्राइड ने रियालिर्द 
प्रिन्सिपल””* का अति कृत्रिम ( भस्नूई ) और भ्रमावह ( रत ) नाम दिया 
है, जिससे अथ प्रकट ( सुनक्ृशिफ ) होने के बदले ( एचज़ ) छिप जाता है, 
उसको उपनिपदो' में “भय” के नाम से कहा है , संसार इंद्रमय है, “कुह्ले- 
शयीन्‌ जोजेन्‌ व जिद न” ; आनंद का विरोधी भय है; दोनो' ही तुल्यरूप से 
रीयल! वास्तविक हैं, या दोनों ही 'अन्‌-रीयल' मिथ्या हैं; “तस्य मयाद्वायुर्वाति 
तसव भवयात्‌ सू्॑स्ततति” एक्र तरफ; दूसरी तरफ़, “आनदाद्‌ झोेब जातानि 
जीवंति, आनन्द अवन्त्यभिसंविशन्ति” ; उसी के खौफ़ से हवा चलती रहती 
है, और सूरज तपता रहता है, ओर उसी के सुरूरे जावेदानी, शादमानी 
मस्ती से सब आलम, सव रुहें, सब जाने, पैदा होती हैं, और उसी में जा 
सेती हैं। दोनों की, खाफ और मसरत की, भय और आनंद की, दवामः 

के ( सतत प्रेरणा ) से संसार चक्र ( चर्ि दृहर ) घूम रहा है । 





म€०5पा/९-शगलंफा रथ्गाछ-शि्लए6; सफलपते,. साक#०4ं/८/०9 72८- 
#हटद50 2 2/7" 4८775 9. 299, (909 ; 933), 


दर्शेन से. सब क्लेशों की चिकित्सा ९५ 

इस चक्कर के दुःख से आदमी छुटकारा चाहै तो उसके इसके सुख के 
भी छोड़ देने पर कमर बांधना होगा, ओर यह याद करना पड़ेगा कि “ मैं तो 
हाड़ माँस नहीं”, “में आत्मविश्वास ही” । 


विशेष प्रकार के नाड़ी रोग, न्यूरोसिस, खास किस्म की याद जगाने 
' संदूर हो जाते हैं, यह ठीक है; लेकिन अक्सर नहीं भी होते, क्योंकि स्वादु 
( खुश जायका ) भोज्य पदार्थों (खाने क्ाविल् चीज़ों ) की याद करने से हो 
भूख नहीं मिटती, “मन मेदक नहिं भूख बुवाई”, बल्कि कभी तो और ,जेर 
पकइती हे ; और बीमारी के फिर से उभरने का डर भी सबथा। कुल्लन) नहीं 
म्रिठता । इसलिए जे सनुष्य “स्वृतित्ञाभ” (याद की बाजयाबी) के गुणों (नफ़ों) 
को ठीक-ठीक जानना और अनुभव करना चाहे, दुःख के जड़ मूल का 
ऐकान्तिक आत्यंतिक ( क़त्तई व दवासी ) नाश ( दफा, इज़ाल ) चाहै, उसके 
आत्मविद्या की ही शरण लेना ( इल्मिरूह, इलाहीयात, तसब्वुफ्‌, पर ही तब- 
क्कुल करना) पड़ेगा, और नीचे लिखे श्लीकों पर ध्यान देना होगा, जिन के ही 
अथ के व्याख्यान का अति दुर्बल प्रयल्लन इस अंथ में यहां तक किया 
गया है । 

थोड़े में, इन श्लोकों का आशय यह है | आत्मा की स्मृति ज्यों ज्यों 
उज्ज्वल होती है, त्यों थों मोह नष्ट होता है; सब सनन्‍्देह दूर हो जाते हैं; 
हृदय मे चिरकाल से गठी अस्मिता, अहंकार, काम, क्रोध, लोभ, भय, ईष्यो 
आदि की गांठे कट जाती हैं ; मत्य मनुष्य अमर हो जाता है, निश्चय से 
जान जाता है कि मैं अमर हूँ । विशिष्ट उत्तम ज्ञान, ओर वासना का क्षय, 
ओर भेद भावात्मक सन का नाश-यह तीन साथ साथ चलते हैं, यही हृदय 
की गांठों का कटना, उन्लकनों क्र सुलझाव, है | विपयों का ध्यान करने से 
उसमें आसक्ति, उससे काम, उप्तसे क्रोध, उससे मोह, उससे स्मृति का भ्रंश, 
उससे बुद्धिनाश, उससे आत्मनाश होता है। राग द प ज्यों ज्यों कम होते 
# ओो त्यों चित्त से द्धि स्थि हे 
हैं यों त्यों चित्त से प्रसाद होता है, बुद्धि स्थिर होती है, दुःख मिटतें हैं। 
यतियों का परम कर्तव्य है कि काम-बासना की जटाओं को, हृदय की गांठों 
के, आत्म विद्या के अभ्यास से काठटें, ओर आत्मा की स्मृति का, आत्मा के 
ज्ञान का, लाभ करे, ओर सब प्रकार के भयों से, अन्तक यम के, मृत्यु के; 
भय से भी, स्वयं मुक्त हां, और दूसरों के सुक्त करावें। आत्मा का अवसाद 
भी, आत्मा की अहंकारात्मक संभावना भी, दोनें ही पतन के हेतु हें ; दोनों 
से बचना चाहिये। आहार की शुद्धि से सत्त्व को शुद्धि, उससे स्थृति का 
लाभ, उससे सत्र हृदय की ग्रथियां का मे।क्षय होता है | तब राग हेप से मुक्त 
जीव के भगवान्‌ सनत्‌ कुमार, जो परमात्मा की विभूति ही हैं, सब हृदयों मे 
स्थित हैं, तसस्‌ के परे आत्म-ज्योति को दर्शन कराते हैं॥ <*॥ 


€द्‌ दर्शक की सामाजिक विश्वजनोनता 


नये मोर: स्वृतिलब्धा*, ल्लसादान्मयाटच्युत । 

स्थितोडस्मि गतसन्देद३, करिष्ये बचने धब ॥ ( गीता ) 

लि दुदयमंयिः*, छियंते सर्वसंशया:* | 

इीपदे चाउत्य कर्माणि तस्मिन्‌ दृष्टे परावरे ॥(मुंडफोगमिपन) 
सदा साथ. प्रभियंते दृदयम्येद गंययःर | 


यदा या परमच्यत कामा येठस्य दुदि भिता। । 
झभ सध्पेडस यति, झत्र बढ समक्ष ने॥ (कढोगमिपरत्‌) 
बामनाचल-विनान-मना नाश मदह्ममते | 


विभेयते विगनालोीं. दृदयग्रंथययों हृढ़ा:? ॥(मक्तितीवरनिशन 
घ्वावयनी. विपयान पुंसः संगस्तेपृपजायते | 
संगालंदावते.. काम, कामाव्योविा८मिजायते ॥ 
क्रोधाद भवति संमोदश:3, संगोदात्‌ स्खुनिविश्वमः४ । 
स्मृतिभ्र शाद ध्वुउिनायों," चुद्धिनाथात्‌ प्रणश्यति॥ 


रागदपत्रियुक्तेस्तु विपयानिन्द्रि यश्चरन्‌ | 
आत्मवश्य॑ति पयात्मा प्रसाद४ मधिगच्छुति ॥ 


प्रस्नचेत्ता एबाशु बुद्धि: पर्यवतिप्ठते” ॥ (गीता ) 
यदि न समुद्धरन्ति संतया दृदि कामजटारर 
दुरधिगमो:सतां हृदि गताप्स्मृत*कंठमणि: | 
अमुतृपयेगिनामुभवते<पि भय॑ भगनन्‌ 
अनरगतान्तकादनधिरूटुपदाद भवतः ॥ (भागवत) 
उद्धरेदात्मना::न्मानं, नाउत्मानमवसादयेत्‌< | 
आत्मेव इश्यात्मनो.. बंधुरात्मैव रिपुरात्मनः ॥ 
आइये5भिजनवानस्मि केउन्येडस्ति सब्शो मया। 
ईश्वरोडहमह भेगी, इत्वशाननिमादिता: ॥ 
अत्मसंभाविता::. ल्‍्ब्घाः धनमानमदान्विता: । 
प्रतक्ता: कामभोगेपु. पतंति नरकेडशुचौ ॥ ( गीता 3 


आद्ारशुदी उत्तशुद्धि,, चलशुद्धी भवा स्मृतिः, स्मृतिलम्मे*० सर्वग्रग्थीनां १५ 
विप्रमोक्त *५ | तस्म म्द्ितकयायाय तमरुत्यारं दर्शयति भगवान्‌ सनत्‌ कुमारः ॥अ्। 
र९०0एशए ण ग्राध्याणाए, है (0णुर९रट३ड 3. 00008, तशेप्रश॑णा5- 
ग्रभोप्लागगांणाः... ग्रीप्॑नणा5... ४छ्रिश्रेंणा.. ण चालाग5 [655 ता 
पातशडन्कतींगह,. ५. एबलांतछ,.. प्र॑ंधाए,.. १50९४०ए७ पातश-ड्यागए, 
“बआात्मावसाद-अधि: एाह्विणाए',... ००ए०फ़ॉ:, * * आत्मसम्भावन-प्रंथि, 
50फ्ुथांग्गाए ००फरफ़ो०ड * '50फजह ॥6९6 ; 5० णाए, १९-5० एााढ्, ठ55०ए/नह 
9 दाल 2०घए़<०९५; [00०६०७ज६, पाएं, ० धार प्ल्श४-त्ा0(5. 


* 


अध्याय ४ 


दर्शन'-शब्द; दशेना-वस्तु; दर्शन!-प्रयोग 
॥ 3० ॥ हिरण्मयेन पात्रेण सत्यस्यापिहितं मुखम्‌। 
तत्व॑ पूषन्नपादणु सत्यधर्माय 'हृष्टये? ॥ ०» ॥ 
( ईशोपनिषत्‌ ) 
“सोने के पात्र से सत्य का मुख ढेंका है। हे पूषन्‌ ! सब जगत्‌ 
का पोषण करने वाई परसात्मन्‌ ! अन्तरात्मन ! उस ढकने को हटाइये, कि . 
सत्य शर्थात्‌ ब्रह्म का, परमात्मा का, आप का, ओर सनातन ब्रह्म परमात्मा 
पर प्रतिप्ठित घमम का, कत्तेज्य का, आत्मज्नानानुकूल, आत्मविद्यासस्मत, 
कत्तेव्य धर्म का, दशेना हम को हो !” 


दशंन-शब्द 
'दुशेन! शब्द का प्रयोग, प्रस्तुत अर्थ में, यथा 'पड़द्शनः, 'सब-दर्शन- 
संग्रह', कब से आरंभ हुआ, इस का निश्चय करना कठिन है। इशोपनिषत्‌ 
का जो श्लोक ऊपर उद्धृत किया है, उस में “हृष्टयेः शब्द आया है| प्रसिद्ध 
है कि इशोपनिषत्‌ , शुक्तयजुर्वेद संहिता का अंतिम, अर्थात्‌ चालीसवां, 
अध्याय है। स्थात्‌ 'दशः शब्द का इस अथ में प्रयोग यही पहिला हो। 


दशन की शक्ति का लाभ करने के रहस्य योगमार्गीय उपाय 

इस ओपनिपदी ऋचा का अर्थ 'रहस्यः है--ऐसा अधभ्यासी बिरत्तों से 
सुनने में आया है। 'संंडकः उपनिषत्‌ में कहा है कि, “शिरोत्रतं विधि- 
वच्चेस्तु चीण”, जिन्होंने शशिरोत्रत! का विधि से अभ्यास किया है, वे ही 
सत्य-दर्शन, आत्म-दशन, अह्म-द्शन, तथा सत्तातन आस्मा पर प्रतिष्ठित सत्य 
सनातन धर्म का दर्शन, करने की शक्ति पाते हैं | 'शिरोत्रतः का वन देची 
भागवत्त के ग्यारहयें स्कंध में किया है । यम-नियमादि से शरीर और चित्त को 
पविम्न करके, एक प्रकार के विशेष ध्यान द्वारा, सिर के, मस्तिष्क के, भीचर 
घत्तेमान चक्रों', पद्मों), 'पीठों?, 'कन्दों? ( 'लतायक्रि-सित्ता' ) का उज्जीवन 
घ्तेजन, संचालन करने का अभ्यास करना--यह 'शिरोत्रतः जान पढ़ता है । 
अंग्रेजी में इन 'कंदों' ( “लड॒ज” 'प्लेक्ससेज़' 'गांग्लिया? ) को (पिटुइटरी 


श्रे 


९्प दृर्शम का मुख्य प्रयाजन 


चाडी,' पाइनीयल ग्लेंड', आदि के नाम से कहते हैं "| 'पाइनीयल ग्लेंड' 
कुछ पीले अरा रहते हैं; स्थात इसलिये '(हिरणसय' कहा है; इस को संस्कृत में 
दिवाक्ष! 'दिव्यचजु' 'तृतीय नेत्र' आदि भी कहते हैं *। अपविन्र अशुद्ध 
ओर देह से अभ्यास करन से घोर आधि-व्याधि उत्पन्न हो जाती हैं । वेदों के 
अन्य मंत्र ऐसे 'रहस्थों' का इशारा कहते हैं | यथा, 

ऋचो अक्षरे परमे व्योमन्‌; तस्मिन्‌ देवा अधिविश्वे निपेदुः | 

यस्तन्न वेद किमूचा करिप्यति; य दृद्विदुस्तत्त इमे समासते ॥ 

शंकर।चार्य ने, इस का अथ, श्वेताश्वरोपनिपत के भाष्य सें, इतना ही 
किया है कि “आकाश-सहृश अक्षर परम ब्रह्म में, सब देव आश्रित होकर 
अधिप्ठित हैं; उस परमात्मा, को जो नहीं जानता, वह ऋचाओं से क्या 
करेगा ? जो उसे जानते हैं, वे ये कृतार्थ होकर बैठे हैं ।/ पर अभ्यानियों से 
सुनने में आया है कि व्योम' शब्द का अर्थ, ऐसे प्रसंगो में, प्राय: शिरः 
कपालांतरगंत आकाश होता है; तथा ऋच:?, दवा, आदि का अथे, मस्तिष्क 
ओर प्र्ठवंश में स्थित, विविध ज्ञान-कर्मेद्रियादि से संबंध रखनवाली 
विविध नाड़ियों ओर नाडिग्रंथियों, चक्रों, का होता है। इन के पोपण और 
उपोह्ृलन से सूक्ष्म पदार्थों के दुर्शन!, दिव्य भावों के 'ज्ञानः, की शक्ति 
बढ़ती है । 
दशेन-वस्तु 

आत्म-दशेन', आत्म-ज्ञान', ही, भगवद्गीत 'गुझ्य, 'शुद्याद्‌ गुह्मत्तर', 
गुहातम', परम शुह्य', 'सर्चगुद्यतम?, शास्त्र! का, वेद-वेदांत का, मुख्य इष्ट 
ओर अभिमप्रेत है । 

मां विधत्तेडमिघत्ते मां, विकल्प्यापोह्मते त्वहम। 
एतावान्‌ सर्ववेदार्थ;; शव्द, आस्थाय मां, भिदाम्‌ | 
मायामात्रमनद्यडन्ते प्रतिपिध्य, प्रसीदति ॥ ( भागवत ) 

“मां! अर्थात्‌ आत्सा, परमात्मा, को ही, तरह तरह से कहना; 'अहम' 
'पदार्थ, आत्मा, 'परसात्मा“पदार्थ, के बिपय में, विविध श्रकार के 
विकल्पों ( क़यासों ) को उठाकर, उन का अपोहन, खंडन, निरसन, प्रतिषेध, 
( इनक़िता ) करना; 'सां? परमात्मा को, ही, सब शब्दों से, तर्को' से, आस्थित 


4(5]90705, ए65७५९5; [॥पांपधाए 52009, एग्ररर्ण शा, 
व पु, 9, छ]|8ए४४६४ए, 768 #ल९ 720०049%८, (3 0एक७० ७१४.) 
ए०॥ 5, 99,480, ७६ ४९१. में इच चक्कों के विषय में, पाठकों को, यदि वे खोज 
करें, तो छुछ इशारे सिल सकते हैं । 


दर्शन वस्तु ९९ 


प्रतिष्ठित करना; और सच भेदों को 'सायामात्र', घोखा,'( जाल, फ़ितूना), ही 
सिद्ध करना; यही समग्र वेद्‌ कां, समस्त विद्या का, अर्थ है, उद्देश्य है, 
एकमात्र अभीष्ट लक्ष्य है ।? - 

' दर्शन-शब्द का ष्यवहार अन्य ग्रंथों और अथे में ह 

आदिस उपनिषत्‌ , 'ईश?, में प्रयुक्त होने के बाद, अन्य उपनिषदों में 
बहुतायत से 'दश' धातु से बने शब्दों का, 'आत्म-दशेन! के अर्थ में, प्रयोग 
हुआ है । यथा, 

“आत्मा बाउडरे “्रए्ब्य/ श्रोतब्यो, मंतब्यो, निदिष्यासितव्य/?, “नाडन्यदू 
श्रत्मनोडपश्यत्‌”, “आत्मन्येवात्मा्न पश्यति, सर्वमात्मानं पश्यति”, “आत्मन्नि 
खल्वरे दृष्टे श्रुते मते विज्ञाते इदं सर्वे विदितम्‌ ?, “आत्मनोवाउंडरे दर्शनेन सर्व 
: विदितम? ( बृ० ); / ब्रह्म ततमैपश्यत्‌ ?? ( ऐ.० ); “यत्न नान्‍्यत्‌ पश्यति स भूमा?!, 
“तमसः पार दर्शयति” ( छां० ); “अमेददशशन शान ( स्कंद० ); "यदात्मनात्मानं 
पश्यति” “ब्रह्म तमसः पारमपश्यत्‌”, “स्व महिप्नि तिष्ठमानं पश्यति ”  मैत्री० ); 
(५तत्मिन्‌ दृष्टे परावरे” “तत्तस्तु तं पश्यति निष्कलं ध्यायमानः? “ति पश्यंति यतय; 
क्ञीणदोपा:? ( कठ० ); “दृश्यते त्वम््थया बुद्ध्या?, “विनश्यत्स्वविनश्यंतं यः पश्यति 
स पश्यति ? ( गीता० ); " आत्मानं पश्याव४” ( छा० ) | इति प्रभ्ति । 

प्रसिद्ध छः 'दशेनों' में, पतंजलि के रचे “योगसूत्रों' पर, व्यास नामक 
विद्वान के बनाये भाष्य सें, खांख्य के प्रवक्ता अति प्राचीन पंचशिखाचायये के 
एक सूत्र का उद्धरण किया है, “एकमेवद्शेनम्‌ , ख्यातिरेव द्शनम्‌”। इस 
सूत्र का अथ अन्य अकारों से पुराने टीकाकारों ने किया है; स्थात्‌ यों करना 
भी अलुचित न हो, कि “पुरुष ओर प्रकृति की 'विवेक-रख्यातिः, 'प्रकृति- 
पुरुषा-उन्यता-ख्याति', आत्मा और अनात्मा, अहम! और 'हृद्मूः (वा 'एतत्‌) 
की परस्पर अन्यता की ख्याति अर्थात्‌ ज्ञान--चही एकमात्र सच्चा अन्तिम 
दरशेन! हे 7? 

प्रचलित 'मनुस्मृति! नासक पंथ में भी, जो यद्यपि मूल 'वृद्धमनुः 
नहीं कहा जा सकता, तो भी बहुत आचीन है, 'द्शन! शब्द आत्माज्ञान के ही 
धअथ में मिलता है। यथा, 

” वेदाम्यासस्तपो ज्ञानमिंद्रियाणां च संयमः | 
अहिंसा शुर्सेवा व निःभ्नेयलकरं परम ॥ 
सर्वेषामपि चैतेषामात्मशञानं परं॑ स्मृतम | 
तद््ग्रथा सर्वविद्यानां, प्राप्यते छम्॒तं ततः || 
सम्यग्दशनसम्पन्न;. कर्ममिन॑ निवध्यते | 

- दश्नेन विहीनस्तु ससारं प्रतिपद्ते | 


१०० दर्शन का मुख्य प्रयोजन 


“सथ धर्मों, कमे , विद्याओं से बढ़कर आत्मज्ञान, सम्यर्दशंन, है; 
डस से अमरता, दुःखों -से सुक्ति, मिलती है ।” याज्षवल्क्य स्थृति में भी इसी 
अध का अनुवाद किया है । 

इज्या55-चार-दमा-5हिंसा दान-स्वाध्याय-कर्मणाम | 
अय॑ ठ॒परमो धर्मो यद्योगेनाउडत्मद्शनम || 
योग करके आत्मा का दर्शन करना, अपने सच्चे स्वरूप फो पहि. 
चानना ( प्रद्यमभिज्ञान करना )--यही परम घसे है ।? 

बुद्धदेव के कहे हुए आयमागे के आठ 'सम्यकः अंगों सें 'सम्यग-हृष्टिः 
सब से पहिले है। जैन सम्प्रदाय के तत्त्वाधिगम-सूत्र' का पहिला सूत्र 
“सम्यग॒दशन-ज्ञान-चारित्रयाणि मोज्षमागे? हे । इस को उम्तास्वाती (था 
स्वामी ) ने प्रायः सत्रह अठारह सौं वर्ष पूर्व रचा । 

आंतज्ञान, आत्मदर्शन, ही सुख्य दर्शन है। मानव जाति के चत्तेगान 
युग में, ज्ानेंद्रियों में सब से अधिक वलधान्‌ और उपयोगी “झक्ति? चच्चु 
सित्र' 'नयन! हो रहा है। देख” लेना ही ज्ञान का सब से अधिक विशद्‌ 
विस्पष्ठ प्रकार माना जाता है; जो सुनते थेसो देख लिया? 'अ्रतिप्रद्यक्ष- 
हेतवः, ऐसे सच्चे विद्वान जो सुनी बात को प्रति-अक्त, आंख के सामने, कर 
दिखावें। सूफी लोग भी फारसी भाषा सें, आत्म-दर्शन को दीदार! कहते हैं । 
अंग्रेजी 'मिस्टिक' लोग भी उस को 'हिहकन आफ गाई! कहते हैं | आँख ही 
मनुष्य को रास्ता दिखाती है, उस को ले चलती है, 'नेता? 'नायक! का काम 
करती है, इसलिये नित्र' नयन” कहलाती है। 

वाद, मत, बुद्धि, ६ृष्टि, राय! 

विचार की शैज्ञी, विचार का प्रकार, सव, वाद', के अर्थ में गीता में 

(दृष्टि! शब्द मिलता है । 
असत्यमप्रतिएं ते जगदाहुरनीश्वरं । 
अपरस्परसंभूत॑ किमन्यत्‌ कामहैतुकम्‌ | 
एतां दृष्टि! मवष्टभ्य, नष्टात्मानोडल्यबुद्धव: | 
प्रभवंत्युग्रकर्माण: कज्षयाय जगतो5हिता; ॥ 


“बुद्धि थोड़ी; राग-द्वेप ( ख़श्म-शह्॒त ) बहुत; दृष्टि', राय, यह है 
कि दुनिया अचानक पैदा हो गई है, इस का बनाने चलाने सम्हालने वाला 
कोई इश्वर पढाथ नहीं; ऐसी “दृष्टि? वाल लोग, अपने उम्त, निदेय, घोर, ऋर 
फर्सी' से, जगत्‌ का विनाश करने में, धार्मिक मयादा का भंग करने में ही 

('प्रवृतत होते रहते हैं [! 


स्थानभेद से दर्शनभेद्‌ १०१ 


न्याय-सूत्र के बात्स्यायन साप्य में भी “प्रावादुकानां दृष्टय:”, मित्रता 
है। किल्‍ही प्रतियों में “प्रावादुकानां ग्रवादा:?, ऐसा भी पाठ है। आशय 
दोनों शब्द का वही है। स्पष्ट अर्थ में थोड़ा अंतर कह सकते हैं। “दृष्टि? 
दश ना! का अथ है देखता, नियाह, राय, सत्त | बाद! अबाद'! का अथ 
है कहना, राय का जाहिर करना । 'उन की राय यह है! उन का कहना यह 
हैं! | दशुनः स्वगत, अपने लिये; वाद), भ्याद', उल दशुन का विख्यापन, 
प्रवचन, दूसरे के लिय । 


जगह बदली, निगाह बदली” 
“प्रस्थानसेदादू दश वभेद्‌?”, यह कहावत प्रसिद्ध हे । शिवमहिमस्तुति 
का श्लोक हे, 
प्रभिन्‍ने प्रस्थाने परमिद्सदः पथ्यमिति च | 
. स्थान बदला, दृष्टि बदली | जगह वदली, निगाह बदली | हालत 
चदतली, राय इदली । अंग्रेजी में भी यही कहावत है । 
शेज़ दि स्थडप्वाइंट, सच दि व्यू; दि ओपिनियन चेल्नज़ बिद्‌ दि सिचुएशन ।?* 
महाभारत में ( सोप्तिक प्च में ) श्लोक है । 
अन्यया यौवने मत्ये बुद्धध्या भर्वति मोहितः | 
मध्येडन्यया, जरायां तु सोडन्यां रोचयते मर्ति | 
तस्यैव तु मनुष्यस्य सा सा बुद्धिस्तदा तदा । 
कालयोगे विपर्यासं प्राप्याउन्योन्य॑ विपचय्यति ॥ 


“जवानी में बुद्धि, सति, एक होती हैं; मध्यवयस्‌ में दूसरी; चुढ़ापे सें 
तीसरी । पिछली घुद्धि पहिली बुद्धि को दबा देती है |” इस प्रकार से राय 
या सत के अथ में, 'बुद्धि' शब्द का भी प्रयोग होता है। 

दर्शन! शब्द का रूदू अर्थ 

तो भी, अब रूढ़ि ऐसी हो रही है कि इस देश में, संस्कृत 

ने वाल्लों की मंडली गें. 'दशेनः शब्द से, मुख्यतया छः दर्शन, और 
साधारणत: प्राय: सोलह दर्शन, कहे जाते हैं, जिच का वर्णन माघवाचाय के 
सव॒-दश नत्संग्रह नामक ग्रंथ सें किया है। चार्वाक, चोडू, आहद ( जैन ), 
रामानुजीय, पूर्णेप्रज्ञ ( साध्च ), नकुलीशपाशुपत, शैब, प्रत्यभिज्ला ( काश्मीर- 
शैव ), रसेश्वर ( आवधूतिक सिद्धपारद-रस ), छोलूक्‍्य ( काणाद वेशेपिक), 
अक्षपाद ( मौतमीय-न्‍्याय ), जेमिवीय ( पूर्व मीर्मासा ) पाणिनीय ( वैया- 
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श्ण्र दर्शन का मुख्य अयोजन 


करण ), सांख्य( कापिल ) , पातंजल (योग ), शांकर ( अद्वत बेदांत ) । 
मधुसूदन सरस्वती ने, समहिम-स्तुति की टीका में, प्रस्थानसेद नामक प्रकरण 
में, छः आस्तिक, और छः: नास्तिक दर्शन गिनाये हैं; अर्थात्‌ ( १) न्याय, 
वैशेषिक, कममीसांसा, शारीर ( ऋ्रह्म ) मीमाँसा, सांख्य, योग; ( २) सौगत 
( बोद् ) दर्शन के चार भेद, माध्यमिक, योगाचार, सौन्नांतिक, वैभाषिक; 
ओर चार्बाक्त ओर दिगस्वर ( जैन )। 


वाद, इज़्मा 


धादः शब्द में सैकड़ों प्रकार अंतर्गत हैं। किसी भी शब्द के साथ 
'वाद' शब्द लगा देने से एक ग्रकार का 'वादः, एक्र विशेष मत, संकेतित हो 
जाता है ; जेसे आजकाल अंग्रेजी में इज्म” शब्द जोड़ देने से। एक एक 
दर्शन में बहुत बहुत वादों के भेद अन्तर्गत हो रहे हैं; अद्ेतवाद, देतवःद, 
विशिष्टाह् तवाद, शुद्धाहववाद, छेवाहतवाद, भेदवाद, असेदबाद, आरंभ- 
वाद, परिणामवाद, विकारवाद, विवतंवाद, अध्यासवाद, आभासवाद, साया- 
बाद, शून्यवाद, इश्वरवाद, अनीश्वरवाद, दष्टिसष्टिवाद, क्षणिक-विज्ञानवाद, 
सत्कार्यवाद, असतकायेवाद, उच्छेदबाद, अनुच्छेदवाद, प्रभूति। अंग्रेजी में 
इन के सगान गोनिज्म, ड्युएलिज्म, थीज्म, पेन्थीज्म, ट्रान्सफार्मशनिज्ा, 
रीयलिज्म, आइडियलिज्म, एवोल्यूशनिज्म, एव्सोल्यूटिज्म आदि हैं। बुद्धदेव 
के श्र्मजाल सूत्र” में वासठ वाद गिनाये हैं | सैकड़ गिनाये जा सकते हैं। 
'मुंडे मुंडे सतिर्भिन्ना!। आजकाल नये नये वाद बनते जाते हैं, यथा-- 
व्यक्तिवाद, समाजवाद, जातिवाद, व्यष्टिवाद, समष्टिवाद, वर्गवाद, साम्य- 
बाद, साम्राज्यवाद, पूंजीवाद, श्रमवाद, लोकतंत्रवाद, प्रभ्ृति | अंग्रेजी में इन 
के मूल शब्द, जिन के ये अलनुवादहें, इर्डिविव्यु लिज्म, सोशलिञ्म, फ़ैशिज्म, 
नैशनलिज्म, कलेक्टिविज्ा, कम्यूनिज्म, इम्पीरियलिज्म, कैपिटलिजा, प्रालिटे- 
रियनिज्म, डेमोक्रेटिज्म हैं । प्रत्येक वाद के सूल में एक 'दर्शन! 'फिलासोफी! 
भतः बुद्धि! राय! 'दृष्टि' लगी है । संस्कृत के प्रसिद्ध दर्शनग्नथों में, यथा 
वेदांत-विपयक, वादरायण के ब्रह्मसृत्रों पर शंकर के शारीरक-भाष्य, रामा- 
नुज के श्री-धाष्य, वाचस्पति मिश्र की भामती, श्रीहर्प के खंडनखडखाथ, 
चितसुखाच।य की चित्सुखी, गधुसूदन सरर्द्ती की अद्वेतसिद्धि और संक्तेप- 
शारीक-टीका, अप्पय्य दीक्षित के सिद्धांतलेश, में; एवं, न्‍्याय-विपयक्ष, 
गौतम के न्याय सूत्रों पर वात्स्यायन भाष्य, उस पर उद्योतकर का वार्त्तिक, 
उस पर वाचस्पति की टीका; तथा नव्यन्याय-विपयक, गंगेश-कृत तत्त्वचिता- 
मणि, उस पर सथुरानाथी, गादावरी, जागदीशी आदि टीका; एवं मीमांसा- 
(विषयक, जेगिनिक्ृत पू्े-मीमांसा-सूत्रों पर शाबर भाष्य, उस पर कुमारिल के 


विवाद, सम्बादं १०३ 
श्लीोकवातिक ओर तंत्रवार्तिक, पीछे खंडदेव की भाद्ददीपिका, आदि सेकड़ों 
कप 


प्रंथों में भ्रति पद, पूर्व पक्ष ओर उत्तर पक्षों की भरमार है। प्रत्येक 'पक्ष' को 
द! “दृष्टि? कह सकते हैं । 


» वाद विवाद 'सम्बाद' 
चादों के साथ विवाद! भी बढ़ते जाते हैं । अनंत ऋलह और संघषे 
मचा हुआ है| वाग्युद्ध के कोन्नाहल से कान बेघर ओर वुद्धियां व्याकुल् हो 
रही हूं । किसी विचार सें स्थिरता, बद्धमूलता, नहीं देख पड़ती । कलियुग का 
अथ धत्यक्ष हो रहा है| सम्बार!, समन्वय, संसश , सामरस्य, एकवाक्यता, 
का यत्न, ओर उस्त की आशा, दिन दिन कम होती जाता है। विरोध-परिहार 
के स्थान में विरोब-संचार-प्रचार हो अधिक हो रहा है; मनुष्य-मात्र के जीवन 
के सभी अंगों, अंशों, पहलुओं में, स्थात अंतरात्मा, सूत्रात्मा, जगदात्मा को 
सबक, यह शिक्षा, मानव ज्ञोक को नये सिर से सिखाने की ज़रूरत जान 
पड़तो है, कि-- 
विपद; संतु न: शश्वत्‌ तत्र तन्र जगदगुरो। 
भवतो दर्शन? यत्‌ स्थाद्‌ अपुनर्मब-'दर्शनम? ॥| ( भागबत ) 
“सिर पर विपत्ति पड़े बिना, परमात्मा के दर्शन की इच्छा नहीं 
होती, ओर दशन नहीं -होता; इसलिये, हे भगवन्‌, हे जगदूगुरों !, हम पर 
विपत्ति डालिये, कि हम आप की खोज करे, आपको पाव, देखे, और पुनज- 
को न देखे ।” 
बादों का समन्वय, ओर विवादों के स्थान में सम्बाद तभो हो सकता 
है, जब 'राग-द्व प', और उच का सूल, अस्मिता), अहंकार', अहमहमिका', 
हमहमा', कोउन्योडस्ति सहशो गया?, हम चु मन्‌ दीगरे नीस्त', भेद-बुद्धि, 
स्पर्धा, ईष्या, संघर्ष, के जगद्वयाप्तमाव में कमी हो, और आत्मद््शन की 
ओर सनुष्य ऊ्रु्के । 
सद्‌ किताबों सद्‌ वरक़ दर्‌ नार कुन्‌ । 
जानो दिल रा जानिवे दिलदार कुन | 
ध्सैकड़ों पन्नों की इन मोटो मोटी सैकड़ो किताबों को, जिन में केवल 
कठहुब्जत भरी है, आंग में डालो; और अपने दिल, अपनी सारी जान, को, 
दिल्लदार, परमात्मा, स्व्यापी अंतरात्मा, की ओर कुकाओ; तभी शांति, 
स्नेह, प्रेम, तबियत में मिठास जिंदगी में कोसलता, पाओगे ।” 
शासत्रा््यभ्यस्य मेधावी श्ानविज्ञानततपर; | 
पलालमिव धान्यार्था त्यजेच्छात्राण्यशेषतः || 
४ घान्य ( धान ) ले लो, पग्राल को छोड़ दो; मुख्य अथ को, ज्ञान- 
' बिज्ञान के सार को ले लो, पोथियों ओर कठहुज्ञवों को दूर करो |? 


६] 


१०७ दर्शान का मुख्य प्रयोजद 


लेकिन, “पढ़े पंडित नहीं होता. पड़े ( सिर पर झुसीबत पढ़से से ) 

डित होता हैं?, दुनिया ठीक ठीक, अपरोक्ष, समझ में आती है | इस समग्र 
इसा को बीसवीं शताददी के पूवरा, विक्रम की बीसवीं शत्ताब्दी के उत्तराधे 
में प्रथ्चीतह्ू के सभी देशों में, सभी मानव जातियों की, जो परस्पर घोर कलि 
ओर कलह की अवस्था हो रही है, उस से यही अछुमान होता है कि सन्‌ 
१९१४-१८ इ० के महायुद्ध से, मानव जाति क्रे दुट सानस भावों का विरेचन 
पयाप्त नहीं हुआ; पुनरपि घोर “महाभारत” ओर 'याद्व-संहाए होगा; औए 
तभी पुतः अध्यात्म-शास्त्र के तत्वों तथ्यों की ओर -मनुण्य कुकेंगे, ओर उन के 
अनुसार छिन्न-भिन्न, जोणे-शीणं, दीन-हीन-क्षीण मानत्र समाज के पुनर्निमोण 
का यत्र, वर्णाश्नस घ्म की विधि से, करेंगे; जैसा, महाभारत युद्ध के पोछे, 
भीष्म से उपदेश लेकर, थुधिप्ठटिर ने किया | 

तत्वबुभुत्सया वाद;, विजिगीपया जलपः, 

चिखण्डयिपया वितंडा | ( न्‍्याय-भाष्य ) 

अध्यात्मविद्या विद्यानां वाद: प्रवदतामहम्‌ | (गीता० ) 


गीता में कहा है कि “सब विद्याओं में श्रेष्ठ अध्यात्म विद्या हे ?। 
न्यायशात्र में प्रसिद्ध है कि, “तत्व के निर्णय के लिये जो वातचीत, बहस, 
की जाय, वह “वाद! कहलाता हैं; जो केवल वाग्युद्ध में अपने पक्त का जय, 
ओर दूसर का पराजय, करने की इच्छा से हो, वह 'जक्प'; और जिस में 
अपने मत का प्रतिपाइन न हो, केवल दूसरे का खंडन, वह 'बचितंडा” ।” 
इसलिये वातांलाप के ग्रकारों में-- उत्तम प्रकार 'बाद? है। यहाँ 'बादः शब्द का 
अथ शंका-समाथानात्मक, उत्तस्प्रत्युत्तरात्मक, 'बहस? है, मत? नहीं। 
अहमहमिका ( हमहरटा, खदी, ख दसुमाई ) का ज़ोर जब तक है, 'मेरी ही 
राय सहीह, दूसरों की राय ग़लत”, क्बूत्न करो कि तुम हारे, में जीता, तब 
तक जल्प, बितंडा, कलह, हुब्नत, फसाद, जंग और जिद्दाज, का ही ज़ोर 
रहगा, विवाद में ही रस मिलेगा, वाद आर सम्बाद को ओर लोग मन न 
देंगे। तथा अधिभूव विद्याओं की, 'नकफ्रसानियतः की, क़दर बहुत होगो, ओर 
अध्यात्म विद्या का, 'हृहानियत? का, आदर कम होगा | 
इसी कठ-हुब्जत से घबरा कर महिम्नस्तुतिकार वेचारा कहता हँ-- 
भ्र॒व॑ कश्चित्‌ संर्व, सकलमपरस्त्वप्रवसिदं 
परो औव्याओब्ये जगति गदति ज्यस्तविषये | 
समस्तेडप्येतस्मिन्‌ पुस्मधन ! तेविस्मित इथ, 
स्तुवन जिहेमि त्वां, न खलु ननु घृष्टा मुखरता ॥ 
“कोई कहता है कि यह सब सत्य है, भ्रव है, कोई कहता है कि 
यह सब असत्य है, अधुव है, कोई कुछ, कोई कुछ; अनंत प्रकार की अस्त- 


वाग्युद्ध का रस १०५ 


व्यस्त बातों का कोलाहल मचा हुआ हैं। हे परमाल्मच्‌ !, तीनों पुर के मथने 
वाले |, ( स्थूल, सूक्ष्म, कारण, तीनों शरीरों का, तथा जाम्नत्‌, स्वप्न, सुषुप्ति, 
तीनों अवस्थाओं का, अनुभव करने ओर उन से परे रहने काले ! उनका 
निषेध आर नाश करने वाले ! इस सब कोलाहल के बीच में चक्रित और 
च्रस्त होकर मुझे आप की स्तुति में भी मुद्द से शब्द निकालते लज्जा होती है. 
ओर कुछ भी कहना ध्रृष्ठता, ढिठाइ, जान पड़ती है !?? 
परंतु, सुनुष्य को प्रकृति ही अविद्या-अस्मिता-राग-होप-अभिनिवेश! 
से यनी है | जसे क्रिया-प्रधान, शूर, साहसी, जीबों को भुुजा से, या अश्व-शत्रों? 
युद्ध करने में 'रण-रस' होता है, वैसे ज्ञान-प्रधान, वावदुक, विद्वान, शास्त्री 
वों को, शाह्षों' से, शासख्राथ! विचार के बहाने, जिह्ना से, मल्लयुद्ध करने 
में, अहंकार” का वीर-रस मिलता हूँ । यूरोप देश में भी ओडियमू थियो: 
लाजिकम्‌! प्रसिद्ध ध्यकालीन सारत की कहानियों में यह कथा शंकर- 
दिग्विजय में कही है, कि जब शंकराचार्य अपना शारीरक-भाष्य लेकर काशी 
आये, तब बह्मसूत्र के कत्तों वादरायण व्यास, एक वृद्ध परिडत का वेश 
बनाकर उत से किसी गली में मिले; और वेदान्त-विपयक प्रसंग छेड़ा । फिर 
था, 
दिनाष्टक॑ वाककलहो जजम्मे | 


आठ दिन रात, गंगा के तट पर, खड़े खड़े ही हुज्जत जारी रही ! 
शंकर का, मंडन सिश्र और उन की पत्नी परम विदुषी श्री शारदा 
देवी से, जो शाखार्थ हुआ, उस की भी कहानी .उस्ती ग्रन्थ में कही है। आठ 
दिन तक तो त्रह्मा के अवतार संडन सिश्र से वाग्युद्ध हुआ | जब वे हार गये, 
तथ सतन्रह दिन तक सरस्वती की अवतार शारदा देवी से बहस हुई। 
अथ सा कथा प्रवइते सम तयो;, अतिजल्पतो; सममनल्पधियो; | 
मति-चातुरी-रचित-शब्दरूरी-श्रति-विस्मयीकृत-विचक्षण॒यो: || 
न दिवा न निश्यपि च वादकथा विराम, नेयामिककालमृते । 
मतिवैभवादविरतं॑ वदतोर्दिवसाश्व सप्तदश चात्यग्मन्‌ | 


“जब्दों की ऐसी करी लगी, जैसी वर्षा में आकाश से जल की 
धाराओं की; सुनने वालों के कान उन की घ्वनि से, और मन अचरज से, भर 
गये: नियम के छृत्यों के समय को छोड़ कर, हुज्जत बन्द ही न होती थी 
न दिन में, न रात ही में; सच्ह दिन बीत गये।” कवि ने यह स्पष्ट करके 
नहीं लिखा कि खाने के लिये कथा रुकवी थी या नहीं; क्योंकि यह ते 'नियम! 
का कऋत्य! नहीं हैं; शीच, स्तान, संध्यावंदन, आदि ते नियत हैं, अपरिहार्य 
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पर उपयास तो किया जा सकते हैं | अस्तठु ! कथा से यह ता सिद्ध 
मंडन सिश्र का बाहना ही क्‍या है, वेदान्त-प्रतिपादक शंकराचार्य भी 
वाय्युद्ध के कम शोकीन न थे | नव्य न्याय ओर व्याकरण वालों ने इस कठ- 
हुज्जत के कोशल से, निश्चयेन प्राचीनों के परास्त कर दिया है; जो साध्य 
है उस का भ्त्ञ गये हैं; साधन में ही सग्न हो रहे हैं; इन के कारण, साधन 
भी साधन? नहीं रहा, सबंधा 'बाधन ? हो गया। आजकाल, पंडित! क्लोग 
वेदांत-फेसरीट, 'तक-पंचानन?, 'सर्वेविद्याणव', 'बाडःमयसाबभोम!, 'सर्वतंत्र- 
स्वतंत्र), 'प्रतिधादि-सयंक्रर', आदि पदवियों को धारण करते हैं, आम्रह से 
हुपें से, रस से | ऋषियों ने ऐसी पद्वियां अपने को नहीं दीं। कहाँ आत्म- 
दर्शन का परम सोस्य भाव, कहाँ हिंस पशु केसरी, पंचानन, अर्थात्‌ सिंह 
का भाव । भांरतीय जीवन के सभी अंगों में ऐसी ही विपरीत, विपर्य स्त, बुद्धि 
का राज्य देख पड़ता है । 
॥ अधर्म धर्ममिति या मन्यते तमसाडचूता। 
सर्वार्थान्‌ विपरीतांश्च, बुद्धिस्सा पार्थ तामसी | 

“धरम को अधमे, अथर्म को धम्म, जा साने, और सभी बातों को 

उल्नटा करके जो समझे, वह बुद्धि तामसी है |” 


भारतवर्ष में बहुतेरे दर्शन होते हुए भी, अंततों गत्वा, सिद्धांत यही 
है, कि आत्मद््शन, अध्यात्मविद्या, ब्रह्मविद्या, वेद्‌ का, ज्ञान का, अंत है 
इंतिहा, खातमा, पराकाष्टा है । इस में सब विद्या, सब ज्ञान, अंतभत हैं 
इस में सब वादों” का 'सम्बाद! हो सकता है, ओर हो जाता है; क्योंकि 
परमात्मा की प्रकृति ही 'हंद्यमयीः विरोधमयी” “विरुद्धपदार्थमयी!, 
सर्वविरुद्धधर्माणामाश्रय:', अथ च वंद-पदार्थ-निपेघमयी' है 
स॒ ब्रह्मविद्यां सबविद्याप्रतिष्ठामथ्वाय ज्येष्ठपुत्नाय प्राह | (3०) 
यदा भूतपृथग्भाव॑ एकस्थमनुपश्यति | 
तत एब च विस्तार॑ ब्रह्म सम्पग्मते तदा | ( गीता ) 
शानविज्ञानतृप्तात्मा; गुह्मतमं ज्ञान' विज्ञानसहितं; पाप्मान' ज्ञानविज्ञाननाशनम्‌ ; गी० 
एकेन विश्ञातेन सब विज्ञातं भवति । 
आत्मा वा अरे द्रव्य: श्रोतव्यो , मनन्‍्तव्ये। निदिध्यासितव्यः | 
मिच्यते हृदयग्ंथिः, छिचंते स्वसंशयाः | 
क्षीयन्ते चास्य कर्माणि, तस्मिन्‌ इष्टे परावरे || ( 3० ) 
“ब्रह्मविद्या सब विद्याओं की प्रतिष्ठा, नीवी, नींव है। जब जीवात्मा 
संसार के असंख्य नाना पदार्थो' को एक परमात्मा सें स्थित, प्रतिष्ठित: और 
. उस एक से इन सब का बिस्तार, देख लेता हे; तब उस का जहह्म अथात ज्ञान 
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क्षम्पञ्न परिपूर्ण हो जाता है; और वह स्वयम्‌ त्रह्ममय हो जाता है। सच 
विस्तार के एक मूल में बंधे देखना--यह 'क्रिलासोफो? है, ज्ञान, प्रज्ञान, है; 
एक सूल से सब के विस्तार को देखना, विशेष के साथ जानना, -यह 'सायंस! 
है, विज्ञान है।* उस एक के जानने से सच वस्तु जानी जाती है। उसी 
आत्मा का दर्शन करना चाहिये उसका दशन हो जाने पर हृदय की गाँठ 
कठ जाती है, संशय दूर हो. जाते हैं, कर्म ज्ञीण हो जाते हैं।” 
दशेन' प्रयोग । व्यवहार में 

यह सिद्धांत होकर भी, पुनः इस संशय में पड़ गया, कि आत्मदर्शन 
का प्रयोजन, उस का फल, क्या है; केवल आत्मदर्शी जीवात्मा की प्रातिस्विक, 
'इंडिविड्यूअलिस्ट',* शख्सी, इचूफ़िरादी, शांति और व्यवहार-त्याग, अयल्न- 
त्याग, कमत्याग, संबंधत्याग; अथवा सावजनिक, 'कलेक्टिविस्टर 'सोश- 
लिस्ट',३ इज्माई, सुश्वरका, विश्वजनीन, सर्वजनीव, सुख समृद्धि के लिये, 
आत्मदर्शी का निरंतर प्रयन्ष और व्यवहार-संशोधन। बुद्धदेव के बाद इसी 
मतभेद से हीनयान और महायान सम्प्रदायों के भेद बोद्धों में हो गये | तथा 
शंकराचाय के बाद, हीनयान के समान आशय का, अथात्‌ लोक-सेवा रूप 
व्यवहार के त्याग के भाव का, ज़ोर, 'दश-नामी? सन्यासियों वेदांतियों में 
अधिक हुआ; ओर रामानुजाचार्य ने महायान के सहश लोक-सेवा लोऋ- 
सहायता के भाव का जगाया । 

आसन्नान, आत्मदर्शन, का प्रयोग स्वार्थ ही है, अथवा पराथे भी है, 
यह इस समय भारतवर्ष में बहुत विचारने की बाव है| भागवत में, तथा 
अन्य पुराणों में, इस का निर्णय विस्पष्ट किया है, और आय-सिद्धांत यही 
जान पड़ता है, कि आत्ताज्ञान, लोक-व्यवहार के शोधन के लिये, परमेपयेगी 
है, ओर इस शोधन के लिये उस का सतत उपयोग होना ही चाहिये ! 

गुण ओर दोप ते इन्द्रमय संसार में सदा एक दूसरे से बंधे हैं । 

सर्वारंभा हि देषिण घूमेनामिरिवादताः । 
नालम्तं गुणवत्‌ किंचिन्‌ नात्यंतं देषवत्तथा | (स० भा० ) 


यह भाव भी ठीक हे कि 
यते यते निवत्तते, ततस्तते विमुच्यते । 
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श्ण्प दर्शन का मुख्य श्रयोजन 


“जिधर जिधर से जीव हटता है, जिस का जिस का त्याग करता हे, 
डस से उस से मुक्त होता है ।” केसे कहें कि ठीक नहीं है । 
संन्यास का दुष्प्रयाग 
र इस में दोप यह देख पड़ता है' कि, सच्चे विरक्त, संसार से सचमुच 
छुटकारा पांने की इच्छा करने वाले, सांसारिक वस्तुओं और व्यवहयरों का 
निशछल निष्कपट भाव से 'सन्यास! करने वाले, छोड़ देन वाले, बहुत कस 
देख पहले हैं | वेरगाग्य के बहाने शारीर स्थाथ के साथने वाले, मिथ्याचारी, 
'सन्‍्यासी? का नाम और वश घारण किये, ग्रहस्थों के समान सब्र प्रकार के 
धन सम्पत्ति सम्बन्धी व्यवहार करते हुए, मनुष्य, देश में वहुत बढ़ गये हैं । 
मनुष्य गणना से, प्रायः तीस, पंवीस, स्थातू पचारा, लाख तक आदमी 
अभागे देश में, बेरागी, उदासी, सनन्‍्यास्ी, तकियादार, मुतवल्ली, फक्तीर 
ओलिया, पंथी, 'साथू-संत”, महंत, का नाम ओर चेश बनाये हुए, कापाय 
ओर 'दल्क़', अलफ़ी ओर खिक्का, वंथा और गूदड़ी, की आइ में, ( जेसे 
यूरोप देश में 'मंक' 'नन! 'एयट' 'एयेस' फ्रादर-सुपीरियर! आदि ), सठधारी 
संडलीश, सज्जादा-नशी न, स्वामी, मास्वामी, पीठेश्वर, चने हुए, जवाहिर ओर 
गहने पहिनते, घोड़ा, गाड़ी, हाथी, ओर अव मोटरों, पर सवार होते, राजाई 
और नथावी ठाठ से रहते, ऐश ओर आराम के दिन विताते हैं: कभी कभी 
तो घोर पाप और जुम कर डालते हैं; ओर गृह॒स्थों के अन्य असझ्य बोकों के 
ऊपर, राज-कर के भार आदि के ऊपर, अपना बोक ओर अधिक लाद रहे हैं । 


मंदिरों का द॒रुपयाग 


दूसरी ओर यह देख पड़ता हैँ कि लोक-सबा, लोक-सहायता, इश्वर- 
भक्ति ओर परस्पर-मक्ति, सतसंग, इतिहास-पुराण-कथा, सदुपदेश, सर्बेजनीन 
प्रेम, के प्रचार फे लिये, बड़े बड़े मंदिर, बड़ी बड़ी संस्था, घड़ी बड़ी मस्जिद 
दरगाह, ख़ानक़ाह, वनाइ जाती हैं, ओर वे भी, थोड़े ही दिनों में, छापने 
सब-सत्ताक ( 'पवृत्तिक प्रापर्टी? के ) रूप छा छोड़कर; एक-सत्ताक ( पभाइवेट 
प्रापर्टी, इंडिविड्यूअल या पसंसल प्रापर्टी!" का) रूप घारण कर लेती हैं । एक 
दल, एक गुट, एक चक्रक, एक पटक, एक कुल, एक व्यक्ति, की निजी जायदाद 
हो जाती हैं। कुछ साम्प्रदायिक संस्था तो ऐसो हैं, जिन में से एक एक में, 
हजार हजार, दो दो हजार, रुपया तक, प्रतिदिन, 'भोगरा।ग” सें ही खचे हो 
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जाता है। थोड़े से आदमियों को, कहिये 'कुछ हजारों को, सुस्वाद भोजन 
का सुविधा होता है, पर करोरों गरीबों का बोझ घटने के बदले बहुत बढ़ता 
है । यदि इन संस्थाओं की लाखों रुपये सालाना की आमद्नियां, सच्चे आत्म- 
दर्शन, अध्यात्मविद्या, आन्वीज्षिकी विद्या, के अनुसार, जनतां की उचित 
बेद-वेदांग-इतिहास-पुराण-क्ञान-विज्ञान के विविध शाझ्रों की शिक्षा, तथा 
चिकित्सा ओर विविध ललित कलाओं ओर उपयागी शिल्पों की उन्नति, आदि 
के कार्य में लगाई जाय, तो आज भारतव॒ब का रूप ही दूसरा हो जाय। कई 
मंदि९ ऐसे हूँ, विशेष कर दक्षिण में, सिन में से एक एक की आमदनी आठ 
आठ, दस दस, पंद्रह पंद्रह लाख रुपये साल तक की कही जाती है। बिहार 
ओर छड़ीसा की महंती गद्ियों की संकलित, सजभूई, आमदनी, प्राय: एक 
करोर रुपया सालाना कही जाती है | कोई प्रांत, कोई सूबा, नहीं, जिस में 
हिंदू धर्मेत्र देवत्न संस्थाओं और मुराल्मानी वक्तफ़ों की आसदनी, पचासों 
लाख रुपयों की सीजान को न पहुँचती हो | यदि इस सब लक्ष्मी” का, उत्तम, 
शुद्ध, श्द्ममय और घर्मसय, आत्म-दर्शव के अनुसार, सत्रयोग, सदुपर्योग 
किया जाय, ओर इन सब संस्थाओं के 'साधुग, सच्चे 'साथु? ( साप्नोति 
शुधोन कामान्‌ सर्वेपाम इति साधु : ) ऑर विद्वान शिक्षक, सच्चे आतिम 
ओर पीर, हो जाय, तो सब 'युनिवर्सिटियों?, 'स्क्ूल कालेज़ों! पाठशाला, 
सद्रसों, का काम, उत्तर रीति से, इन्ही से निबहै; और इद॒लोक-परलोक- 
साधक, दुनिया ओर आक़बत दोनों को बनाने वाली, अध्युद्य-निःश्रेयस- 
कारक, ज्ञांन-बधक, रक्ता-वर्थेक, स्वास्थ्य-यधक, कृषि-गोरक्ष-बार्ता-बाशिज्य 
शिल्प-पोषक, उद्योग-व्यवसाय-व्यापार-व्यवह् र-शोधक ओर ग्रोत्साहक, शिक्षा 
का प्रसार, सारे देश में हो-। 


0 हे 

आसमज्ञानी ही व्यवहार काये अच्छा कर सकता है 
है हे कै 24 थे पे ं त्ि कप पै्‌ हे 
सांख्य का रूपक है; पुरुष के आँख हैं, पैर नहीं; प्रकृति के पैर हैं, 
आँख नहीं; एक लंगड़ा है, दूसरी अंधी; दोनों के साथ होने से दोनों का 

|. न शक परी 

काम चलता है । ब्रह्म और धर्म, ज्ञान और कर्म, शात्ध और व्यवहार, नय 
ओर चर, नीति ओर प्रयोग, 'थियरी” और 'प्राकटिस!, 'सायंस! ओर 
पऐप्लिकेशन' , इल्स और अमल, का यही परस्पर सम्बन्ध हे | इसी लिये ससु 


)ी आज्ा है, गम कल 
सैनापत्यं च राज्यं च तृत्वमेव च | 


सर्वलोकाधिपत्य॑ वा वेदशास्रविदर्हति ॥ 
“सेनापति का कार्य, राजा का काये, दंडनेवा, न्‍्यायर्पात, प्राइविवाक 
जज), मजिस्ट्रेट! का काम, अथ किम्‌ सबल्लोक के अप्रिपति का, सम्राट , 
चक्रवत्ती, सा्वभीम, का काये, उसी को सीपना चाहिये, जो वेद के शास्त्र को. 


१० दशन का मुख्य प्रयोजन 


नर 


* बढ 


चेद के अंत में, वेदांत में, अथाव्‌ उपनिपदों में, कहे हुए, वेद के अंतिम रहस्व 
की, जानता हो | 
प्रयोग! ही प्रयोजन 
अयाजन ओर 'प्रयोग' शब्द एक ही 'युज' धातु से बने हैं। सतज्ञान 
का प्रयोज्ञन', उस के संग्रह ओर प्रचार करने, सीखने सिखाने, का भेर 
हेतु, यही है, कि उस का सतत प्रयोग किया जाय; उस के अनुसार, चारो 
पुरुपाथ साथ जाय । 
पुराणों से निश्चयेन जान पद्ता हे कि; आयेभाव, आत्मविद्या के 
विपय में, यही था कि, जब तक शरीर नि क कर जबाव न दे 
तक, वासप्रस्थावस्था में भी, जीवन-मुक्त का भी, कत्तेत्य था, कि लोक-संग्रह 
ल्ोक-5प्वहार, लोक-सर्यादा, के शोधन रक्षण में, यथा शक्ति, यथा सम्भव 
यथावश्यक, सहायता करता रहे। 
ब्यास जी के विषय में कहा हे-- 
प्रायशों मुनये लोके स्वार्थेकांताच्मा हि ते। 
द्ेयायनस्तु भगवान्‌ सर्वभूतद्विते रत: ॥ 
प्रह्माद का वचन है-- 
प्रायेण, देव !, मुनवः स्वविम॒ुक्तिकामा: 
स्वार्थ चरंति विजने, न पराथनिष्ठा: । 
मैतान्‌ विद्यय कृपणान्‌ विमुमुक्ष॒ एक:, 
नान्‍्य॑ं त्वद अत्य शरण अ्रमताउनुपश्ये ॥ ( भागवत ) 


“ऋषि मुनि लोग आयः स्वार्थ! से अपनी हो मुक्ति के लिये, एकांत 
जन, विज्ञन, में रहकर, ऐकांतिक यत्व छरते हैं; किंतु भगवान्‌ कृष्ण- 
पायन व्यास, निरंतर सर्वेभूत के दित की चिता में लगे रहे, ओर उनकी 
के लिये, अति सरस, राचक, शिक्षक, भंथ लिखते रहे |”? 

सनुस्मति सनातन-वदिक-आय॑-मानव-बौद्ध ( बुद्धिसंगत ) धम की 
नीवी है । उस के श्लोकों से साक्षात्‌ सिद्ध होता है कि, वदांत-शात्र, अध्यात्त- 
शास्त्र, आत्मज्ञान, आत्मद्शन, को, शाचीन काल में, ऋषि बिद्वान लोग, 
सानव घधमं का सूल और अवतंक, नियासक, निर्णायक्र, मानते थे। आदि में 
ही, ऋषियों ने भगवान्‌ मनु से ग्रार्थ ना किया, 

मगवन्‌ सर्ववर्णानां वधावद्‌ अनुपूर्वश: | 
झंतरप्रभाणां च धर्मान्‌ नो वक्‍्ठुमहंसि ॥ 
त्वमेवेकेउस्घ सर्वस्य विधानस्व स्वयंभुवः | 
अचिंत्यस्थाप्रमेयस्य कार्यतत्वाथविद्यमों ॥ 


आत्मबुद्धि स ही व्यवहार-शुद्धि १११ 


बिक 


“अंतरप्रभावाणां च” के स्थान में "सर्वेषासाश्रमार्णा च” भी पाठ 
देख पड़ता है और अधिक उपयुक्त, प्रसज्ञोचित, न्यायप्राप्त है । ) 

“भसगवन्‌ ! सव मुख्य वर्णों के, ओर प्रत्येक वर्ण के अवान्तर वर्णा 
के, तथा सब आश्रमों के, धर्मो' को, आप हमें बताइये; क्योंकि परमात्मा ब्रह्म 
से स्त्रयं उपजे स्वयंभू ब्रह्मा का विधि-विधान, हम लोगों के लिये अचित्य 
अग्रमेय, है; ध्यानसय, ध्यानात्मक, मानस सृष्टि के तत्त्व को, अस्लियत को, 
काय को, उस के अर्थ, मकसद, सतलब, प्रयोजन को, आप ही जानते हो; 
इस लिये आप हो इन पस्ती को वता सकते हो ।?? 

जो आत्मा ओर संसार के सच्चे स्वरूप को और प्रयोजन को नहीं 
जानता, वह धर्म का, कत्तेव्य का, निर्णय नहीं कर सकता। हस क्या हैं 
कहाँ आये, कहाँ जांयगे, जीना, मरना, सुख, दुःख, जीने का लक्ष्य, कया है 
क्‍यों है--जो मनुष्य इन वातों को नहीं जानता, बह कैधे निणुय कर सकता 
है कि मनुष्य का कत्तेग्य घस क्या है। 

मनुस्मृति में ओर भी कहा है । 


ध्यानिक॑ सर्वमेवैतद्‌ यदेतदू-अमिशब्दितम्‌ । 

न हानध्यात्मवित्‌ कश्चित्‌ क्रियाफलमुपाश्नुते ॥ 

अश्ेभ्ये अंथिनः श्रेष्ठा,, अंथिम्ये। घारिणो बराः | 

घारिश्यो ज्ञानिन: श्रेष्ठा:; शानिभ्ये! व्यवसायिनः || 

भूतानां प्राणिनः श्रेष्ठा:, प्राणिनां बुद्धिजीविन: 

कृतबुद्धिपु कर्त्ारः, करत, पु ब्रह्मवेदिनः ॥ 

सरहस्ये5धिगंतव्ये। वेद: कृत्स्नो द्विजन्मना | 

(जो अध्यात्म-शाह् को नहीं जानता; वह किसी क्रिया को उचित 

रीति से सफल नहीं कर सकता | जो परमात्मा जीवात्मो के स्वरूप को नहीं 
पहिचानता, मनुष्य की प्रकृति को, उस के अंतःकरण की बृत्तियों और विकारों 
को, रागह्वेपादि के तांडब वो, नहीं समझता, वह्‌ सार्वजनिक, विश्वज्ञमीन 
कार्य, राजका्यं आदि, कैसे उचित रूप से कर सकता है। पदे पदे भूल 
फरेगा | ज्ञानियों में वही श्रे. हैँ जो अपने ज्ञान के आधार पर सदृव्यवसाय 
सद्व्यवहार, करते हैं; बुद्धिमानों में वे श्रेष्ठ हैं जो सत्कर्मपरायण कर्चा हैं. 
जो कर्तव्य कमे से जान नहीं चुराते, मुंह नहीं मोइते; ओर कर्त्ताओं में वे 
श्रेष्ठ हें जो अहयवेदी त्रह्मज्ञानी हैं; क्‍योंकि वे ही ठीक ठीक कत्तेव्य और 
अकत्तठ्य का, धार्मिक और आधार्िक कर्म का, सास्विक ओर तहिपरीत 
कमे का, विवेक कर सकते हैं |? गीता सें वततल्लायां है कि साक्ष्विक बुद्धि वही 
है जो प्रवृत्ति-निवृत्ति, कार्य-अकाये, सय-अभय, बंध-गोक्षि, के स्वरूप को ठीक 
ठीक पहिचानती है, अथात्‌ आत्मज्ञानवती है, वेद के रहस्य को- जानती हैं| 


११२ दर्शन का भुख्य प्रयोजन 


घर्म-परिपन में, अथांत्‌ जो सभा घर्स का व्यतस्थापन, परिकल्पन, 
व्यवसान, आर्नाम करती है, उस में, यानी कानून वनानेवाली मजलिस में, 
आताज्ञानी, मनुष्य को प्रकृति के ज्ञानी, पुरुष की ही विशेष आवश्यकता हैं 
एको5पि वेदविद्‌ घर्स य॑ व्यवस्थेद द्विजोत्तमः। 
स विज्ञेयः परो धर्मो, नाअच्नानामुदितोाअ्युतैः ॥ 
अन्नतानां अ्रमंत्राणां जातिमात्रोपजीबिनाम | 
सहसल्शः समेतानां परिपत्त्वं न विद्यते | ( मनु ) 
चत्वारों वेद्धर्मज्ञा: पर्षत्‌ च्विद्यमेव वा । 
सा ब्ते य॑ सधर्मः स्थादू, एका वाउड्ध्यात्मवित्तमः || ( याशवल्क्य ) 
“एक अकेला भी सब्चा अध्यात्मवित्‌, बेदांत का, आत्म विद्या का, 
ठीक ठीक जानने वाला, अत: मनुष्य की प्रकृति को सुक्मम रूप से जानने 
वाला, देश-क्राह्न-मिमित्त को पहिचानन वाला, विद्दाव जो निर्णय कर दे, उसी 
को उत्तम, उपयोगी, लोकोपकारी, स्ाहिंतकरं, धर्म-कानून जानना मानना 
चाहिये । मृख, सद्ाचार-रहित, फेवल जाति के नाम से जीविका चाहने वाले, 
यदि हजारों सी एकच्र हाकर कहें, तो चह्‌ धर्म नहीं हो सकता |” इसी हेतु 
से, भारतवर्ष के क़ानून, अर्थात्‌ स्मृतियाँ, सब अध्यात्मवित्‌ महान्महपिं, 
आदि-प्रज्ञापति, आदि्राज मनु भगवान्‌ की, तथा उन के पीछे अन्य ऋषियों 
की, घनाई हुई हैं, जो दीघेदर्शी, भावी सुफल दुष्फल्न के जानकार थे । 
स्पष्ट ही मनु का आशय यह है, कि अहाज्ञानी आत्मज्ञानी कों, जब 
तक शरीर में सामथ्य हो, लोक-उयबहार के शोधन मे, लोक काये के भार के 
हन से, लगे रहना चाहिये। विरक्तमन्य होकर, वेराग्य का ढोंग रचकर, 
अपने शरीर का स्वाथ सुख साधने में क्लीन होकर; मिथ्या फकीरी, उद- 
सीनता, नहीं करना चाहिये; समाज पर, राजकीय कर के भार से प्रपीड़ित 
गृहस्थों पर, सार नहों होना दाहिय | उन से जो अज्न वस्र मिलता है, उस के 
बदले में, किसी न किसी प्रकार से, शिक्षा, वा रक्षा, वा- अन्य सहायता से, 
साव जनिक काया में परामशे के, सलाह-सश्विरा के, अथवा जाँच-निम्नानी के, 
रूप में, उन को कुछ देना चाहिये | यदि बनस्थाश्रस पार कर के, शरीर अशक्त 
होने पर, सस्यासाश्रम में, मित्षा से, माधुकरी बृत्ति से, शरीर यात्रा का 
साधन कर रहा हो, ता भरी, “शुभध्यानेनेवानुग्रहाति?', अपनी मूर्ति, अपने 
आचरण, की सोम्यता और शांवता स ही, लोक का शुभचितन करने स ही 
यदा कदा जिज्ञासुओं को सद्ुपदेश से ही, वह लोक का भारी उपकार 
करता हे | | 
प्रशमैर अवशानि लंभयत्रपि तियंचि शर्म निरीक्षितैः ॥ ( किराताजुनीयं ) 
अहिंसा-प्रतिष्ठायां तत्सन्निधी वैर-्यागः | ( योगसूतरम्‌ ) 


सनुस्मृति, गीता, आदि का आशय ११३ 


बरह्ममय, शांतिमय, सबंभूतदयासय, अहिंसामय महापुरुष के समीप, 
उत्त के स्थूल शरीर और सूक्ष्म शरीर के पवित्र 'वचेस! /औरा”' ) के बल 
से, उन के पास जो मनुष्य, पशु, पक्ती, आ जाँय, उन में भी उतने काले के 
लिये, शांति का भाव भर जाता है। इस अकार से, आगे उद्धृत शलोक चरि- 
ताथ होते हैं, झोर साधु जन, सभी आश्रमों और वर्णो' में, उन के 'चरिताथें 
करते हैं । सैकड़ों वर्ष से, भारत में बड़ा विवाद मचा हुआ है, और इस पर 
बड़े बड़ भंथ लिखे गये हैं, कि वेदांत शास्त्र, विशेष कर गीता शाद्घ, कमे का 
नेवसक है, क्िंचा करसे का अवत्तेक है। पहले कह आये हैं, कि गीता के शब्दों 
से ही, 'तस्मादू युध्यरव भारत? 'मामनुस्मर युध्य चः 'मा ते संगों5स्वकर्मरि! 
आदि से ही, स्पष्ट सिद्ध होता है कि, कत्तेव्यवर्सेभूत कम में गोता प्रवृत्त ही 
करती है। ओर मनु की आदिष्ट आश्रमव्यवस्था पर थोड़ा भी ध्यान देने से 
विशद हो जाता है कि, ऐसी बहस सब व्यथे है, उस के उठने का स्थान ही 
नहीं है। जब अत्यंत बुद्ध होकर आयु के चतुर्थ भाग में पहुँचे, तभी परिग्रह 
का, माल-सता का भी, ओर कमे। का भी, 'सन्यास' करै। यही प्रकृति की 
आज्ञा है; इस लिये शातत्त भी यही कहता है। हाँ, अपवाद तो प्रत्येक उत्सरों 
के होते है । | 
. सहयशाः प्रजा: सट्टा पुरोवाच प्रजापति: । 
अनेन प्रसविष्यध्वं, एप वो<स्त्विष्टकामघुक ।। 
परस्परं मावयंतः श्रेय: परमवाप्स्यथ |, , 
तेदतानप्रदायैम्यो यो भुंक्ते स्‍्तेन एवं सः ॥... 
भुंजते ते त्वघं पापा ये पचंत्यात्मकारणात्‌ । ,,. 
एवं प्रवर्सितं चक्र नानुवत्त यतीह यः | | 
अधायुरिद्रियारामो मोघ॑ पार्थ स जीवति ॥ ( गीता ) 


$3 


०-० 
$ 


“जो भी कमे, परोपकार बुद्धि से किया जाय, वह “यज्ञ; बिना यज्ञः 
के भाव के समाज में व्याप्त हुए, समाज पनप नहीं सकता; यह “यज्ञ'-बुद्धि, 
परोपकार बुद्धि, ही, समाज की समष्टि और भ्रत्येक व्यष्टि के लिये भी कामधेनु 
हे; परस्पर विश्वास, परस्पर स्मेह प्रीति, परस्पर सम्बाद संगति, परस्पर 
सहायता, से ही समाज के सब व्यक्तियों को सब इष्ठ बस्तु प्राप्त हो सकती 
है । जो दूसरें से लेता है, पर बदले में कुछ देता नहीं, अपने ही भोजन की 
फ़िक्र करता है, परमात्मा के चलाये हुए इस संसार-चक्र के चलते रहने के 
लिये अपना कत्तव्यांश नहीं करता, वह “अघायु? है, 'अघभोजी' है, 'स्तेन! है, 
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मर 


र हू, उस का खाना पाना, उस का जीवन, सव पापमय हूँ, हरास है ।” 
ही अथ मनु न और ऋग्वद ने भी कहा है | 
श्र्थ स केबल भुंक्त यः पचत्यात्मकारणात्‌ | 
यशशिष्ठाशनं हेव्यतत्‌ सतामन्न॑ विधीयते ॥ ( मनु ) 
८देन॑ंदिन पंच सहायज्ञ करने के बाद, जो भोव्य पदाथ ग्रह मे बचे 
उस का भोजन करना--यही सत्पुरुषों के लिये उत्तम अन्न है ।! 
मोधमन्नं विन्दते अग्रचेता:, सत्यं अबीमि वध इत्‌ स तस्व । 
नायमर्णं पृष्यत्ति, नो सखायं, केवलाघो भवति केवलादी ॥ 
( ऋग्वेद, मं० ७ ) 
“अयमा सूर्य को भी कहते हैं; मित्र, सखा, दोस्त, को भी; सूर्य का 
एक नाम 'मित्र' भी हैं; जगत्‌ के परसमित्र से देव हैं । जो सनुष्य देव काय 
पिठू कार्य, ऋषि कार्य, मित्र अतिथि कार्य, पश्वादि सर्वभूत कार्य, अर्थात्‌ 
पंच यज्ञ काय, किये बिना, अपना ही उदर पापण करता है, बह पाप ही का 
भोजन करता हैं वह अपने उत्तमांश का सानो बध करता हैं |? 
हाँ, जब वानप्रखावस्था के योग्य, लोकसेवात्मक कत्त व्यों के योग्य, 
शक्ति शरीर में न रहे, तव अवश्य उन कमे। का भी सन्‍्यास उचित ही है । 
मनु की आज्ना है| 
आश्रमादाश्रम॑ गत्वा, हुतहोमो जितेन्द्रियः | 
भिक्षावलिपरिश्रांत:; प्रजजन्‌ प्रेत्य वधते | 
“ब्रह्मचारी से यूहस्थ, उससे वानप्रम्थ, होऋर, जब 'भिक्षा देने! और 
“बलि देन!, अरथात्‌ आज काल के शब्दों में, विविध प्रक्रार को लोकसेवा के 
केसे करने, से ( एबा बहुविधा: यज्ञाः वितवाः अ्ह्मणो सुखे--गीता ), शरीर 
सितांत परिश्रांत हो जाय, तब उतर को भी छोड़ दे।” गीता के 'एब' प्रवर्त्तितं 
चक्र! आदि श्लोक का भी यही आशच है । 
छांदोग्य उपनिपद्‌ में भी यही कहा है । 
यदेव विद्यवा करोति, अद्धवा, उपनिपदा, तदेव वीय॑वत्तरं भवति | 
“जो भी क्ाय, सांसारिक-जीवन-संवंधी, गाहस्थ्य-दानस्थ्य-संचंधी 
अथवा परलोक-संवंधी, आत्मविद्या के अनुसार किया जाता है, चह अधिक 
वीयेदान्‌ , गुशवान्‌ , फलवान , होता है ।” जो आत्म-बिद्या के विरुद्ध किया 
जाता है वह बहुत हानिऋर होता है । 
या वेदवाइन्या: स्मृतव:, याश्व काश्च कुदृष्टयः | 
सर्वास्ताः निष्फला: प्रेत्व, तमोनिष्ठा हि ताः स्मृताः ॥ 
उत्तदन्ते च्यवंते च यान्यतोडन्यानि कानिचित्‌ | 
तान्यवॉक्कालिकतया निष्फलान्यद्धतानि च ॥ 


वर्णोश्रमव्यवस्था की वत्तेमान घोर दुदंशा ११५ 


जो 'हृष्टियाँ', बुद्धियाँ, वेद के शास्त्र अर्थात्‌ वेदांव के विरुद्ध हैं, 
शध्यात्मशाखर के अनुकूल नहीं हैं, वे बरसाती गुच्छछियों की तरह रोज पैदा 
होती और मरती रहती हैं । उन्त से न इस लोक मैं अच्छा फल सिद्ध द्वोवा 
है, न परल्ोक सें |” आज काल तरह तरह के 'इज़म? बाद! ज्ञों निकल रहे 


हैं, 'सैनिक-राज्य-वाद?, 'धनिक-राज्यवाद” आरि, उन की यही दशा है । 


वर्शाश्रम-व्यवस्था की वत्तेमान घोर दुरवस्था--अध्यात्मशास्त्र 
के प्रतिकूल आचरण करने से | अनुकूल आचरण 
से ही पुनः प्रतिष्ठापन व्यवस्थापन 


जो आज काल चातुवेण्य ओर चातुराभ्रम्य की घोर दुदेशा हो रही 
है, उस में भी कारण यही है कि, उन का आध्यात्मिक तत्त्व, जिस का मूलरूप 
गीता तथा पुराणों में स्पष्ट प्रकार से किया है, भुला दिया गया है, और उस 
के विरोधी विचार पर आचरण किया जा रहा है । 


सात्तिको ब्राक्षणो वश; क्षत्रियो राजसः स्मृतः | 

वेश्यस्त तामस; प्रोक्त;, गुणसाम्यात्त शुद्धता ॥ (म० भा० ) 
चातुवंण्ये मया खष्टं गुशकमंविमागश:-] 

कर्माणि प्रविभक्तानि स्वभावप्रभवँगुणं: ॥ (गीता० ) 


इस का स्पष्ट अथे यह है कि स्वभाव अथांत्‌ प्रकृति के तीन गुणों के 
अनुसार, सत्व-ज्ञान-प्रधान ब्राह्मण व, रज:क्रिया-प्रधान क्षत्रिय बण, 
+इच्छा-प्रधान वैश्य बे, गुरों के साम्य से शूद्र वर्ण, निश्चित होता है । 


सहाभारत में यक्त-युधिष्ठिर सम्बाद में, तथा सप-युधिष्ठिर सम्षाद में, 
तथा शांति पव ओर अनुशासन पच में, तथा भागवत पुराण, पद्म पुराण, 
भविष्य पुराण, वायु पुराण, आदि में, पुन; पुनः “कमंणा बण ४” के सिद्धांत 
को स्थिर किया है। यह सिद्धांत स्वेथा अध्यात्म शात्ष के अनुकूल है। 
किंतु इस को झुलाकर, किस्वा बलातू हटाकर, “जन्मनेव वर्ण: के अपसिद्धांत 
को ही वर्ण-व्यवस्था को नींच, आज प्रायः बारह सो वर्ष से, स्वार्थी लोगों ने 
बना डाली है | इस से समम्न भारत की बेसी ही दुर्दशा हो गई है, जसी 
बहुसत्ताक सावेजनिक सम्पत्ति को कोइ बलात्कार से एकसत्ताक निजी 
सम्पत्ति जब बना लेता है, तच अन्य आश्नितों की होती है । 


मनु में, महाभारत में, शुक्रनीति में, अन्य प्रामाणिक य्ंथों मे, पुनः 
पुनः कहा है, कि पड़भागरूपी भ्ृति, वेतन, तनखाह, राजा को इसी लिये दी 
जाती है कि वह प्रजा की रक्षा करे। यदि नहीं करता, तो वह दंड पान के 


१९६ दर्शन का भुख्य प्रयोजन 


योग्य है, निकाल दिये जाने के योग्य हो, उस के स्थान पर दूसरे को राजा 
नियुक्त करना चाहिये, इत्यादि ओर मरने के बाद भी वह अवश्य नरक में 
गिरेगा । 

प्रडभागभत्या दास्यत्वे प्रजामिस्ठ दूप; कृत: | ( शुक्रनीति ) 

योषरक्षुन्‌ वलिमादत्ते स सद्यो नरक॑ बजेत्‌ । 

दंडो हि सुमहत्तेजों दुर्धायेश्चाकृतात्मभिः | 

धर्माद्विचलितं इन्ति हपमेव सवान्धवम्‌ || ( मनु ) 

एवांस्तु पुरुषो जह्थाद्‌ मिन्नां नावमिवार्णवे | 

अरक्षितारं राजान' श्रनधीयानमृत्विजम्‌ || ( स० भा० ) 


पर, प्राय: यह देखा जाता है, कि राजा, शासक, पुरोहित, आदि अपने 
कत्तव्य को सवथा भूल जाते हैं; सब प्रकार के अधिक्नार अपने हाथ में रखना 
चाहते है; प्रजा को, अश्रितों को, जिज्ञासुओं का, तरह तरह की पीड़ा देते हें 
उन के साथ विश्वासघात करते हैं । अंग्रेज़ी में कहावत हो गई है कि 'किडजः 
आर 'पप्रीस्टस” अथाव्‌ राजा ओर पुरोहित, 'डिवाइन राइट बाइ बथ' का 
जन्म से ही सिद्ध दैवी अधिकार! का, दावा करते हैं ।१ इन्हीं म्िथ्या अभि- 
योंगों दावों से उद्विग्न होकर, प्रजा ने, देश देश में, बढ़े बड़े विस्तच कर डाले 
हैं। ऊपर उदघृत मनु के श्लोक में कहा है कि, विना 'कृतात्म।' आत्मज्ञानी! 
हुए 'दूंड शक्ति? का धम के अनुसार धारण ओर नयन करना सम्भव नहीं, 
और जहाँ धर्म से दंड विचलित हुआ, वहाँ वह दंड, राजा को, बंधु वांधव 
समेत, नाश कर देता है | इसी प्रकार पुरोहितों का भी प्रभाव नष्ट हो 
जाता है । 

पहिताय पुर: श्रग्मे प्रदित;; पुर एनं ह्विताय दधति जना; दृति पुरो-द्वितः 

'यह्‌ हमारा हित साधेंगे! इसलिये जिन को जनता आगे करे, चुने, वे 
'घुरो-हित!; जब वे हित के स्थान में अधहित करने लग, विश्वासघात करें, ठगें, 
तो अवश्य ही 'पुरोहित'-पद से भ्रष्ठ होंगे, दूर किये जांयगे । 


निष्कर्ष 
निष्कप यह है कि, विना वर्शा-आश्रम-व्यवस्था के, यिना 'सोशल 
आर्गेनिजेशन', 'तनज़ीमि-जसाअत! के, मनुष्यों को, न सामाजिक सुख, न 
वैयक्तिक सुख, मिल्न सकता है। ओर वर्ण-व्यवस्था का सच्चा हिंतकर रूप 
बिना 'कर्मणा वर्ण? के सिद्धांत के अनुसार चले, कद्पि सिद्ध नहीं हो 
सकता; क्योंकि 'कर्मेणा वणं» ही अध्यात्म-शास्र का सम्मत है। इस का 
घिस्तार से प्रतिपादन अन्य ग्रंथों में किया है । 
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कर्मणा वणु: के सिद्धान्त से ही उद्धार का संभव ११७ 


इस के विरुद्ध, केवल 'जन्मना बण:' के अपसिद्धांत पर, आज सेकड़ों 
वर्ष से, अधिझ्वार के लोलुप, कर्तव्य से पराडः मुख, अपने को 'पैदाइशी ऊंची! 
मानने वाली जातियों मे, जो दुव्यवस्था चला रक़्खी है, उसी का भयंकर 
परिणाम यह है कि, आज, ढाई हज़ार से अधिक परस्पर अरप्रश्य जातियां 
हिन्दू नामक समाज में हो गई हैं; परस्पर ईष्यो-हेष, तिरस्कार, अहंझ्लार से 
छिन्न-भिन्न, बलह्दीन, ज्ञीण हो रही हैं; भारत जनता ने, देश ने, स्वतंत्रता, 
स्वाधीनता, खो दिया है; दूसरों के वश में सारा देश चला गया है; और तरह 
तरह के क्लेश सह रहा है । 


सर्व परवशं “दुःखं सवमात्मवशं।सुखम्‌ । 
एतद्‌ विद्यात्‌ समासेन लक्षणं सुखदुःखयो: ॥ ( मनु० ) 


वेद बी आज्ञा है, 


संगच्छुध्वम्‌ , संवदष्वम्‌ , सं वो मनांसि जानताम्‌ 
समानी प्रपा, सहवो5न्नभागः, समाने योकृत्रे सह वो युनज्मि | 


५साथ चलो, साथ वोलो, सब के मन एच हों, साथ में शुद्ध अन्न जत्न 
खाछझो पीओ, साथ सिल्क्र उत्तम सर्वोपकारी करों में लगो।” पर आज 
देखा यह जाता है, कि किसी का सन किसी से नहीं मिलता; सच अपने को 
एक से एक पविन्नतम मानते हें; हम पैदाइशी ऊँचे, अन्य सब पैदाइशी 
नीचे,' यही जहरीला भाव फैज्ञा हुआ है; सच्चे शौच का, शुचिता का, सकफ़ाई 
का, अर्थ सबंधा भूला हुआ हैं; दूसरे नाम की जाति मात्र के आदसी के छू 
जाने से ही अपनी जाति, अपना धर्म, मर जाता है; यह महामोह, वैद्कि 
धर्स को छुई मुद्दे घ्म” बनाये हुआ है ।' 

आत्मज्ञान की, आत्मदर्शन की, देनंदिन व्यवहार में कितनी उपयो- 
गिता है, इस का ग्रमाश गीता से चढ़कर कथा हो सकता है ? 


योग: कमसु कौशलं। तस्माद्‌ युध्यस्व भारत | 

मामनुस्मर युध्य च ॥ इत्यादि | 

इदं तु ते गुह्यतमं प्रवच्तमाम्यनसूयवे | 

राजविद्या राजगुद्य॑ पवित्रमिदम॒त्तमं | 

इति गुहत्यतमं शाज्रमिदमुक्ते मयाउनघ | 

एतद्‌ बुद्ध्वा बुद्धिमान्‌ स्वात्‌ कृतक्ृत्यश्च भारत ॥ 

यह गुल्मतम ज्ञान, गुह्मयतम शान, राज-विद्यः, राजगुद्य, वेद्‌-रहस्य, 

अध्यात्म शास्त्र ही वह शाञ् है जिस के लिये गीता में यह भी कद्दा 
है कि--- 


श्श्द दर्शन का मुख्य प्रयोजन 


तस्माच्छाजन प्रमाण ते कार्याकार्यव्यवस्थितो | 
क्या काय है, क्या अकाये है, इस का अंतिम निश्चय निर्णय, इस 
परम शाद्य, सुह्यतम शांद्ध, अध्यात्म शास््र ही के द्वारा हो सकता है, जिस 
को वेद का रहस्य, उपनिपत्‌ भी कहते हैं । 


राज-विद्या, राजगुहय 


इस को राजविद्या, राजगशुद्य क्‍यों कहा ? इस प्रश्न का उत्तर योगवासिए 
के उत्पत्ति प्रकरण के ११ वें अध्याय में दिया है | पहिले इस की चर्चा कर 
आये हैं, परंतु इस भूले हुए, नितांतोपयोगी, तथ्य का, पुचरपि दोहराना, 
याद दिल्लाना, उचित है, किम्वा आवश्यक है| क्‍योंकि इस को भूल जाने से, 
प्रतिपद्‌ याद न रखने से, काम सें न लाने से, भारत जनता रसातत्न को चली 
जा रही है । 


कालचक्रे वहत्यस्मिन्‌ क्षीणे कृतयुगे पुरा। 
प्रद्यद/ भोजनपरे जने शाल्यजंनोन्पुखे ॥ 
दरद्वानि संप्रदुत्तानि विषयार्थ महीभ्ष॒जां। 
ततो युद्ध विना भूपा महीं पालयितुं क्षमा: ॥ 
न समर्थास्तदा याता: प्रजामि; सह दीनताम | 
तेषां दैन्यापनोदार्थ', सम्यग्दक्रमयाय च॥ 
ततो महर्षिमि; प्रोक्ता:ः महत्यों शानदृष्टय: | 
बहूनि स्पृतिशाज्जाणि यशशाजत्राणि चावनौ। 
क्रियाकमंविधानाथ मर्यादानियमाय च॥ 
घमंकामार्थसिद्ध्यर्थ॑ कल्पितान्युचितान्यथ | 
अध्यात्मविद्या तेनेयं पूर्व राजसु बरणिता ॥ 
तदनु प्ररशा लोके राजविद्येत्युदाहता 
राजविद्या राजगुह्ा अध्यात्मज्ञानमुत्तमं ॥ 


'सोशियालोजी', ससमाज-शाखत्र, के कुछ तथ्यों की भी सुंचना इन 
ज्ोकों में कर दो है | 


“मानव महाजाति के इतिहास मे, ऐसे काल, युग, जमाने, को सत्ययुग 
अथवा कृतयुग कहते हैं, जिस मे, सनुष्यों की प्रकृति सीधे साधे सरल स्वभाव 
के बच्चों की सी होती है; कूठ वनाने की बुद्धि ह्वी उन को नहीं; सच ही 
बोलते हैं; इस से 'सत्ययुग” नाम पड़ा; जैसे बच्चे अपने माता पिता पर पूरा 
भरोसा करते हैं, और विना पूछे कहे उन की आज्ञा को सानते हैं, वैसे दी उस 


'राजविद्या? नाम का हेतु १९९ 


समय सें, सब सलुष्य, जाति के बृद्धों की, प्रजापति, ऋषि, 'पेट्रियाक', 
प्राफ़ेटः* 'लवी', नेताओं की, आज्ञा के अनुसार कार्य तत्काल कर देते हैं 

कृत एवं, न कत्तंव्यं, इस से कृत -युगः साम सी इस को दिया गया। उस 
समय में, प्राय:, बिना खेती बारी के उपजे, कंद, सूल, फल, तथा बृक्षों की 
छाल, वल्कल, आदि से, अन्न बस्तर का काम चलता था। बाद में, समय 
बदला; मनुष्यों की संख्या बढ़ी; खेती आवश्यक हुई; उस के संबंध में कगड़े 
होने लगे; राजा बचाये गये; राजाओं सें युद्ध होने लगे; सब मनुष्य चिंता- 
अस्त, सव काम अरत-व्यस्त, होने लगे। तथ उस व्यापक दोनता, हीनता, 
क्ञोणता, को दूर करने के लिये, बृद्धों ने, कठिन तपस्या कर+#, गम्भीर ध्यान 
करके, 'पुरुष' की प्रकृति! का, आत्मा-जीवात्मा-परमात्मा के स्वभाव का, 
स्वरूप का, दशेन किया; और उस ज्ञान की शिक्षा अधिकारियों को दिया। 
तब्र राज-काय, समाज-घारणु-काय, धम अथ कास मोक्ष के साधन का कांये, 
अच्छी रीति से चलन लगा। राज्ञाओं को प्रजापाज्नन रूरी अपना परम 
कतेव्य करने में सहायता देने के लिये, उचित सयादा ओर नियम का विधान 
करने के लिये, चिच को स्वास्थ्य ओर हृदय को साहसी और शूर बनाने के 
लिये, यह महा ज्ञान दृष्टि, ज्ञानरूपी 'द्ुशन!', यह आत्मविद्या, सम्यग्हष्टि 
समस्यग्द्शनः महंर्पियों ने राजाओं को एहिले .पहिल सिखाई। इसलिये इस 
का नाम राजविद्या, राजगुहय, पड़ा ।? 


शुक्रनीति में कह! है कि रांजा को चार विद्या सीखनी चाहिये । 
आन्वीजिकी, त्रयी, वार्ता, और दण्डनीति। आजकाल के शब्दों में ( १) 
पक्रैलासोफी! और 'साइकालोनी”, (२) 'रिल्तिजन”, 'थियोल्राजी! और 
उथिक्स या 'मोरल्स', (३) 'इक्रोनासिक्र्साः (५) 'पालिटिक्स! ओर 
ध्त्ञाः 6 
मनु ने भी कहा है-- 
वृद्धांइ्च नित्यं सेवेत विप्रान्वेदविदः शुचीन । 
तेडम्योघिगच्छेद्चिनयं॑ विनीतात्मापि नित्यशः ॥ 
आन्वीक्षिकीसात्मविद्यां वात्तारम्भांश्च लोक॑तः । 
जैविश्ेभ्यस्त्रयीं विद्यां दशडनीतिं च शाश्वतीम ॥| 
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१२० दर्शन का मुख्य प्रयोजन 


सूक्ष्मतां चान्रवेक्षेत योगेन परमात्मनः | 
देहेपु च समुलत्तिमुत्तमेप्यधमेपु च ॥ 


“इसको जान कर, आत्मा के तात्तिक स्वरूप को ओर सुख-दुःख के 
तत्व को पहिचान कर, हपे-शोऊ के हद मोह में नहीं पड़ता; शान्त स्वस्थ 
चित्त से, फल में आसक्त न होकर, सब कर्तव्यकम हृढ़ता से करता है | यह्‌ 
आन्वीक्षिकी विद्या सब विद्याओं का दीपक, सब कर्मा का उपाय, सब 
धममा का आश्रय है। राजा को चाहिये कि विद्वान बृद्धों की नित्य सेवा- 
शुभ्नपा करे, उनसे विनय ( डिसिप्लिन ) सदा सीखता रहे; आन्वोज्षिकी 
अर्थात्‌ आत्मविद्या को, ओर धमशास्त्र ओर दण्डनीति को श्री उनसे सीखे; 
तथा बातों अथौत्‌ वाशिज्य व्यापार का ज्ञान, लोक-व्यवहार को देख कर, 
सीखे ।” राजकार्य करने वाल के लिये आत्मज्ञान परस उपयोगी है, सब कर्मा 
का उपाय है, सब धर्मों का आश्रय हे--यह बात ध्यान देने की है। 
संन्‍्यासावस्था में तो, सब योनियों में आत्सा की उत्तम ओर अधम गति का 
अनु-अब-इच्षणः विचार, हारा पीछे-पीछे चल कर, खोज कर, देखना 
पहिचाननां, उचित है दी । 


विना सदाचार के वेदान्त व्यथ 

गीता में भी स्पष्ट कहा है, ओर दो बार कहा है-- 

लमंते ब्रह्मनिवाणमृपयः ' ज्ञीणुकल्मपा: | 

छिन्नद्वेंधा यतात्मानः सर्वभूतहिते रताः ॥ 

संनियम्येद्रियआर्स सर्वत्र समबुद्धयः । 

ते प्राप्लुवन्ति मामेव सर्वभूतहिते रताः ॥ 
“सर्वभूतों, प्राणियों, के हित्त में सवंदा रत हुए विना त्रह्मज्ञान सम्पन्न 

नहीं होता ।" 

आचारद्दीन॑ न पुनन्ति वेदा: , 

यद्यप्यधीता: सह पडमिरंगैः | 

छन्दांस्थेनं मृत्युकाले त्यजन्ति , 

जी शकुंता इव जातपत्षा: || 


“दुराचारी जीव की, रुत्यु के समय, पड़ अज्»ों सहित भी पढ़े हुए 
वेद, सब छोड़ कर चल जाते हैं; जैसे पर होने पर, चिड़ियों के बच्चे, मल 
से भरे खोंते को छोड़ कर उड् जाते हैं” दुराचारी जीव का चित्त तो उन्हीं 
दुराचार की बातों को अन्‍न्तकाल में याद करता है; सब पढ़े लिखे के स्वयं 


भुल्षा देते हैं । 


घर्मंसार, धर्मसवेस्व की नीवी १२६ 


भुला देता है । वेद-वेदान्त की पुस्तकों के। कितना भी रट डाले, पर यदि तद्लु- 
कूल शुद्ध सदाचारा न है; घटाकाश, पटाकाश, मठाकाश, रज्जुमप, जपाकुसुम, 
शुक्तिरतत. सरुमरीचिका, जगन्मिथ्या, त्रह्मम।या, आदि शब्द जिह्ला से कितना 
भी बोले, पर यदि मन से निर्मम, निरहझ्लार, निरस्वार्थ, शांत, दान्त, मैत्र, 
ओर शरीर से सद्धर्मातुसारी न हो; अथवा, यदि मत से और शरोर से 
मनुष्य-सुलभ, अविद्याकृत, भूल चूक पाप हुए हैं, तो उनका पश्चात्ताप, 
प्रस्यापन, प्रायश्चित्त न किया हो, और गीता के शबदां में, 'सम्यग्ठयवसित? 
ह। गया हो; पे| उस मनुष्य के सदूगति नहीं मिल सकती । 

ख्यापनेना,5नुतापेन, तपसा,व्ध्ययनेन च | 

पापकृन्‌ मुच्यते पापात्‌, . .प्रायश्चित्ते: प्ृथग्विधेः || 

यथा यथा नरोउघर्म स्वयं कृत्वाडनुभाषते । 

तथा तथा, त्वचेवाउहि:, तेनाड्धमेंण मुच्यते ॥| 

यथा यथा मनस्तस्य दुष्कृतं कर्म गह ति। 

वथा तथा शरीर तत्‌ तेनाडघर्मेंण मुच्यते ॥॥ 

कृत्वा पाप॑ तु, संत्तप्य, तस्मात्मापात्‌ प्रमुच्यते | 

नैव कुर्याम्‌ पुनरिति निहृत्त्या पूयते तु सः ॥ ( मनु० आ० ११ ) 

य॑ य॑ वाडपि स्मरन्‌ भावष॑ त्यजत्वंते कलेवरम | 

तं तमेवैति कोतेय सदा तद्भावभावितः ॥| 

अंतकारो च मामेव स्मरन्‌, मुकत्वा कलेवरम्‌ ॥ 

यः प्रयाति स मद्भावं याति, नाउस्त्यन्न संशय; ॥ ( गीता ) 

याउन्ते मति;, सा गति; | ( आभाणकः ) 

“अपने किये पाप पर 'पछत/ ( 'पश्चात्ताप! ) कर, किसी सज्जन 
सत्पुरुष से उसका 'प्र्यापन' कर, तथा पाप का उचित पआरायश्चित्त! करके, 
मनुष्य पाप से छूटता है । ज्यों ज्यों वह पछताता है, ज्यों ज्यों वह दूसरों से 
कहता है कि मुझसे यह पाप हुआ, ज्यों ज्यों वह उस अधघर्स कम की अपने मन 
में निन्‍दा करता है, ज्यों ज्यों निश्वय करता है कि अब फिर ऐसा न करूगा, 

-त्यों उसका मन ओर शरीर शुद्ध होता है, ओर उस पाप से मुक्त होता है, 
जैसे सपे पुरानी केंचुली से छूटता है। शरीर छोड़ने के समय, जिस भाव का 
स्मरण जीव करता है, वही भाव उसको नये जन्म में पुनः मिलता है । और 
जिस भाव का, अपने जीवन काल में उसने अधिकत्तर अभ्यास किया है, 
उसी का स्मरण अन्त समय होता है ।” इसलिये, तीन आश्रमों में, धर्मालुसार, 
तीने सहजात ऋणों के चुका कर, ओर सांसारिक भावों और वासनाओं का 
भोग और व्यय ओर क्षय कर #, जो जीव, चतुर्थ आश्रम में, निष्काम, निर्मस, 
निरहंकार होकर, अंतकाल में, स्वंब्यायी, मां! 'अहं', आत्मा की धारणा 
करता हुआ, शरीर को छोड़ता है, बह, नि; शय, परमात्मा को पाता है, 

१६ 
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'मद-भाध' को, "मेरे! स्पसाव को, परमात्म-भाव, ब्रद्यमाव, सर्वव्यापकत्वे 
भाव का, प्राप्त होता है, ब्रह्म में लीन हो जाना है । 


धर्मसार, धर्मसवस्व, की नीवी--सवच्यापी चेतन्य आत्मा 
ओर एक तत्व की ओर ध्यान दिलान। आवश्यक है । सब घममों, तव 
मजहवों, का यह निर्विवाद मिद्धांत है कि, 
भूयतां धर्मसर्व॑स्तर', भु वा चेबरावधार्यताम्‌ । 
अआत्मन$ प्रतिकूलानि परेपां न समाचरेत्‌ ॥ 
यद्यदात्मनि चेच्छेत तत्सरस्यापि चिंतयेत्‌ )॥। ( म० भा० ) 
आत्मोपम्येन सर्वत्र सम॑ पश्यति येज्जुन | 
सुखं वा यदि वा दुःखं स येगी परमे! मत३ ॥ ६ गीता ) 

“जैसा अपने लिये चाहा बेसा दूसरे के लिये भी चाहो | जे। ' अपने 
लिये न चाहो वह दूसरे के लिये भी मत चाहे । जे। अपने ऐसा सत्र का सुख- 
दुःख समभता है, बी सच्चा, पथ काष्ठा का, यागा है |” 

अफ़्ज़लुल ईमानिउन्‌ तोश्व्या लिन्नासे मा तेहिब्बि 

लि-नफ्सिका; व तकद्ढे लहुम्‌ मा तक्रहों लि-नफ़्सिका ॥ ( दृदीस ) 
हू अन्दु अदस ऐज़ यी युड देंट दे शुद द्व अन्द यू। दिस इज़ दि 
आफ़ दि ला ऐशण्ड दि प्राफ़ेट्रत ॥ जाइबल) 

आचार नीति के इस्त व्यापक सिद्धांत के, जैसे मु, कृष्ण, व्यास 
आदि ने कहा है, वेसे ही बुद्ध, जरथुत्र, वर्धभान महावीर जिन, सूसा, ईसा 
मुहम्मद आदि *वबतारों, महपियों, पेगम्बरों, ससीहों, रसूलां, नवियों, ऋषियों 
ने भो कहा है । केवल भाषा का भेद है, अथ का अगुमात्र भी भेद नहीं है। 
सिद्धान्त का कह कर सब्र यह कहते हैँ कि यहा घमसवेस्त्र है! यही सब से 
झा * ,फ़ज़ल' इमान है, यही होल? अर्थात्‌ समग्र धर्म और उपदेश है । 

पर इस आचार के सिद्धान्त का हेतु क्या है ? इसका द्ेतु एकमात्र 
आत्मज्ञान का परम सिद्धान्त ही है, अर्थात्‌ एक्त परमात्मा, एक चैतन्य, सब 
में उपाप्त है । यदि ऐसा न है, ते काई भो स्थिर हेतु उस आचार-सिद्धान्त 
के लिये. नहीं मिलता | यदि उपकत्ता वा ऋपकर्त्ता, उपकत वा अपकृत से, 
सपंथा भिन्न, सवथा प्रथक्‌ , दाता, तो वह उसका उपकार वा अपकार ही न 
कर सकता, न लोट कर उसका फन्त उस थे मित्र सकता | दोनों सदा सम्बद्ध 
हैं; सत्र में एक हो चेतना व्यःप्त है, इसी कारण से किसी का सुख वा दुःख 
देना, पुर्य वा पाप करना, अंततः अपने को ही सुख या दुःख देना है, अपने 
ही साथ पुण्य वा पाप करना है। इसी लिये पुण्य व: पाप का फल्न शवश्य 
मिलला ही है; क्योंकि सचमुच कोई दूसरा तो है ही नहीं. जिसको सुख या * 
दुःख दिया गया है; दूसरा'--यह अम है| भ्रम से दूसरा” समम के 'दूसरे! 
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को दिया; असल में अपने ही को दिया । इस लिये घूप फिर कर, “शनेराबत्तें- 
मानस्तु” ( मनु० ), वह सुख वा दुःख, जहाँ से दिया जाता है, वहों वापस 
आजाता है। इसी हेतु से पाउ के पीछे पश्चा/त्‌ू-ताप, ओर पुण्य के पीछे 
सनन्‍्तोष, परचात्‌-तोष, लगा हुआ है। अपने भीतर से ही, अन्तर्यामो 
अध्सात्षी, च्षेत्रज्ञ, अन्तगत्मा का प्रेरणा से हो, पाप के लिये पश्चात्ताप, 
फिर -ख्यापन, और प्रायश्चित्त होता है | कभी देर में, कभी जल्द । इस 
प्रकार से, व्यापक ब्रह्म! ही व्यापक धर्म' का; सनातन परसात्मा ही 
सनातनधर्म का, धर्मसवस्व का; वेद-बेदान्तोक्त आत्मा ही, वैदिक धमे का; 
मानय ( ह॒दि अय ) हृदय में स्थित चेतन्य दी, सानवधर्म क', धमसार और 
सार-धम का; एकमात्र आश्रय है। 
का रावास-परिष्कार', 'सेको-ऐनालिसिस” ,आदि 
यहाँ प्रसंग-प्राप्त होने से, एक बात लिख देना उचित जान पढ़ता है | 
तथा, इस ग्रन्थ का एक मूल सिद्धान्त यह है, कि अध्यात्मशासत्र जीवन के 
सभी व्यवहारों के शाधन के लिये परमोपयोगी है, इसलिये भी वह बात 
न्‍्याय-प्राप्त है। वह यह है। केवल पश्चात्ताप ( नदम ) अथवा प्ररुयापन, 
एनराफ ,भी, पाप के गाजेन के लिये पर्याप्त नहों है; प्रायश्चिक्त, (कप्रफ़ारा), 
भी ऊरू-े है; अर्थात्‌ पाप से जियना दुःब किसी को पहुँचाया है, उसके 
ठुल्य स्वय कष्ट सहकर, उसका, या उसऊ स्थानीय किसी दूसरे का, सुख 
पहुँचा देना चाहिये। आजकाल 'प्रिजञन िफ्राम?*, कारागार-छुघार, की ओर 
जनता और अविकारियों का ४ भन बहुत घूम रहा है । लोग विचागने लगे हैं 
कि क्ेदियों को, कष्ट नहीं, शिक्षा देना चाहिये; उनके ओर, बेर-नियोतन 
(विज आर दंड ( 'पनिशुमेंट ।* क्वा भाव नहीं, दया और सुधार का भाव 
रखा चाडिये। यह भाव, एक 5द्‌ तक, निश्चपेन उन है। पर. याद रखना 
चाहिये, कि सत्र सनुष ', अतः सब्र अपराधी / सुजिम , एक प्रकृत्ति .फित्रत) 
के नहीं होते; चतर्जिघ “कृत के लिये चतुवित्र दड विहित हैं । और, अपराधी 
के ऊपर उचल दया करने का फल यह होगा कि अपराध बढ़ेंग, और कारा- 
वास को, दुष्ट बुद्धि के लोग, आराम-घर समझ कर, वहाँ अधिकाधिक 
जाने का यत्र करो । इसलिय, आवश्यक है, कि अपराधी को इस प्रकार की 
'शिक्षा! दी जाय, जिससे उसके तन मं सच्चा पश्चात्ताप उत्पन्न हो!, और 
वह उस प्रकार का आयशिचत्त' भी स्त्रयं करे । सैक्रों-एनालिसिस'+ के शाघ्षी 
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“नये शास्तर' की चर्चा की गई है । 
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लोग भी, इधर उघर भूल भटक कर, घीरे-धीरे, इसी निणय पर स्थिर होते 
जाते हैं, कि 'न्यूरोटिक', (अपस्मार' आदि के पकार के) रोगी का 'री-एड्यू- 
केशनः होना चाहिये। ज़ो गंभीर अर्थ पुराने 'री-जेनरेशन' 'री-बथे”* का है, 
उसका एक अंश इस नये शब्द में यथाक्रधंचित्‌ आ जाता है । संरक्षत के 
वहथपूर्ण शब्द, 'द्विवीय-जन्‍्म', 'डप-नयन-संस्कारः, 'पुनः-संस्कार! आदि, 
इसी भाव को अधिक गंभीरता पूण ता से कहते हैं । 


५ 
दशन की पराकाष्ठा. 

प्रस्थान के भेद से दशेनों का भेद होते हुए भी, दर्शन की परा काष्ठा 
यही है कि, जैसे पंचशिखाचाय ने कहा है, 'एकमेव दशेनम्‌, ख्यातिरेय दर्शनम्‌ ।' 
इस सूत्र की चर्चा पढ़िले भी इस अध्याय में आ चुकी है। 'सम्यक्‌ ख्यान 
ख्यातिः, संख्यान, संख्या, सांख्य !! अच्छी रीति से जानना । 'संख्या! शब्द 
गिनती का वाच क इस लिये हो गया हैँ क्रि, जब किसी विषय के सब अंगों 
की गिनती गिन ली जाती है, तत्र बह सबंथा. विदित, निश्चित, हो जाता है । 
विश्व में पचीस हो तत्त्व हैं, ऐसो गिनती जब गिन ली, तब विश्व 'सख्यात', 
' सम्यरक्षाव, हो गया, और इस सम्यक्‌-ख्यान-शास्र का नाम 'सांख्यः शास्त्र 
हो गया | ऐसा भान होता है कि, भगवदूगीता के समय में सांख्य और 
वेदान्त का प्रायः वैसा भेद नहीं माना ज्ञाता था जेसा अब । देंदांत में सांख्य 

अंतर्गत था, तथा योग भी । योता का श्लोक है । 

यदा भूतप्ृथग्मायमेकस्थमनुपश्यति | 
तत एवं च विस्तारं, ब्रह्म उम्पयते तदा ॥ 

यहां, भूतों के प्रथग्भावं को एकस्थ देखना--यह्‌ विशेष रूपसे वेदान्त 
का विषय कहा ना सकता है; तथा, उस एक सें से सब प्रथगृ-भाव के विग्तार 
की, प्रधान, महान्‌, अहंकार, सनस_. दस इंद्रय, पंच तन्मात्र, पंच मह।भूत, 
ओर इनसे वनी अनंत असंख्य” सृष्टि का संख्यानः- यह 'सांख्य' का 
विशेष विषय कहा जा सकता है। एक को ज्ञान!, आज्ञा), 'मेटाफ़िजिक्स', 
'फ़िलासोफ़ी', दूसरे को “विज्ञान', 'क्रिज़िबस', 'सायंस! कह सकते हैं (* परस 
आत्मा में, मन का, विविध अभ्णस ओर वैराग्य से, योजन करना. योग? है | 
दुशन तो एक ही हैं । आत्मा को, पुरुष को, प्रकृति से अन्य जानना, 'से 
यह शरीर नहीं हूँ", ऐसा जानना, यहो आत्मा का दशन है; और कोई दूसरा 
दर्शन नहीं हे | पुरुष, परमात्मा, के खहप को जानना; प्रकृति, स्वमाव, माया, 
के स्वरूप को जानना, इन दोनों के परस्पर अन्यत्व-हपी इतरत्व-रूपी सम्बन्ध 
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को जानना, अर्थात्‌ यह जानना कि पुरुष “की? होती हुई भी प्रकृति, पुरुष से 
अन्य है, भिन्न है; तथा अन्यन्‌ नो “अन्य पदार्थ, परमात्मा से अन्य काई 
वस्तु, है हो नहीं, असत्‌ है; एक चेतन चिन्सय परमात्मा की एक चेतना का 
एक स्वप्न, सब अपने भातर भीतर हो, ज्ञानजोेय-ज्ञान-मय, एष्टा-इष्ट- 
इच्छा मय, कर्त्ता-कर्म-क्रिया-मय, भोक्ता-भोग्य-भोग-सय सुख-दुःखंब-मय, समस्त 
संसरण, खेल है क्रोड़ा, लीला, मनो-विनोद है--यही एक मात्र 'दशेन? है। 
इस वेद्रंत-दर्शेत से, इसी में, अन्य सब दर्शनों का समन्वय हो 
जाता है । 
रुचीनां वैचित्याद्‌ ऋजुकुटिलनानापथजुषां 
अ€खामेको गम्यस्तवमास पयसामवर्णंव इब ॥ 


सर्वेसमन्वय 
दर्शनों पर अनन्त पोथियां लिखी गई हें, लिखी जा रही हैं, और 
लिखी जायँगी | 
नास्त्यंतो विस्तरस्य मे । 


इस विस्तार में न पड कर, एक दो सूचना, दर्शन के ज्ञानसार, 
इच्छासार, और क्रियासार 5गों के विषय में, कर देना उचित जान पड़ता है | 
आपं-बुद्धिसदा, समन्वय,सम्से जन, सोमनस्य, साम्मनस्थ, सम्बाद, सगति, 
विरोध के परिहार, कलह के शमन, पर अधिक ध्यान देती रहती है । 

सर्वसम्षरादिनी स्थविरजुद्धि:। 
इति नाना प्रसंख्यानं तत्तानां कविभिः कृतम्‌ | 
स्व” न्याय्यं युक्तिमत्त्वात्‌, विदुर्षां किमसाम्प्रतम्‌ ॥ ( भागवत ) 
समानमस्दु वो मनी, समाना दहृदयानि वः | 
स॑ गच्छुध्वम्‌, सं वदध्वम्‌, सं वो मनांसि जानताम्‌ || ( वेद ) 

“बूढ़े आदुर्मियों की बुद्धि, विवाद! करते हुए युवकों में 'सम्वाद, 
मेल, करान की हो फ़िक्र में रहती है। एक सन के, एक हृदय के, हो जाओ; 
समान विचार विचारो, समान्त बान बोला, साथ साथ चला। सृष्टि के, जगतू 
के, संसार के, मूल तत्त्रों की गिनती, व्याख्या, संख्या, कवियों ने नाना प्रकार 
से की है; सभी प्रकार, अपनी अपनी दृष्टि से, न्‍्याय-संगत है; सब के लिये 
विद्वान्‌ लोग युक्तियां बताते ही हैं; उनमें कोई अपरिहार्य विरोध ऋडीं है ।” 

यह बात इसी से प्रसिद्ध होती है कि, वेद भगवान! के भूत्त रूप की 
उत्प्रेज्ञामय कन्पना में, सब विद्या, सब शाब्म, उसी के अंग और उपांग बनाये 
गये हैं । किसी का किसी से विरोध नहीं है, प्रत्युत सबक्की सबके साथ सह- 
कारिता सहायता है। जैसा पहिले कह्दा, 
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मूर्तिमान्‌ भगवान्‌ वेदो राजतेड््: सुसंहतेः । 
छुन्दः पादो स्घृतावस्य, हस्तः कल्गोडथ पठ्यते ॥ 
मुखं व्याकरण ं प्रोक्त, शिक्षा घ्ाणं तथोच्यते । 
ज्योतिषासयन चन्चुश निरुक्त' भोत्रमीर्यते ॥ 
आयुर्वेद: स्वयं प्राण, घनुर्वेदी महाश्ुजी! 
गान्धव रससम्प्लाव: शल्पवेदोडस्थिपं मर: ॥ 
कामशास्त्र' तु जधन॑, अर्थशास्रमथोदरम्‌ | 
हृदय मानवो धमे, मूर्धा वेदान्त इधष्यते ॥ 

“मूर्तिमान्‌ भगवान्‌ वेद के पैर छन्द हैं, हाथ ऋलप, मुग्ब व्याकरण, 
नासिका शिक्षा, नेत्र ज्यातिष, कान निरुक्त, प्राण आयुवेद, अ्ुत्ना धनुर्वे ३, 
शरीर में रसों का सम्प्ताव गाधनंवेद, अस्थि-पं तर शिल्पवेद ( स्थापत्यवे३, 
अर्थवेद) कमर काम-शास्त्र, उद्र अथ-शात्र, हृदय मनूपदिष्ट मानव-घर्म, और 
मूर्चा वेदान्त है |? 

स्वप्त और भ्रम भी, किन्तु नियम-युक्त भी 

सब शाझं के मूर्थन्य, इस अध्य त्म-शासत्र का निष्कर्ष यही है कि, में, 
आत्मा, परमात्मा, अजर, अमर, अक्षर, अखड, अव्यय, अक्रिय, अविनाशी, 
अपरिणामी, देश-काल-क्रया से अतीत, अवम्था-निमित्त-भेद से परे, सब 
नामों-रूपों-कर्मे” का धारण कश्ने वाला भी, और उन सन्र से रद्धित भी, 
नित्य, सवेगत, सर्वव्यापी, अचल, स्थाणु, सनातन, एकरस, चैतन्यमात्र "है! 
ओर 'ूँ”। ये सब विशेषण, आत्मा में, 'मैं' में, और “मैं” मे ही, किसी 
अन्य पदाथ में नहीं, उपयुक्तः चरितःथ दोते हैं। “में यह शगेर नहीं 'है, 
नहीं हूँ? ” । 

“नाहं देहो, न मे देहो ” । यह ज्ञानन्द्रिय-कर्मे निद्रिय-युक्त इच्छामय शरीर 
भी, ओर “इद, 'एतत्त', यह! सब विषय रूप प्रतिक्षण-पारणामी, परिवर्ती, 
आवर्ती, वितर्सी, सदा विकारी, देश-काल-क्रिया से परिमित, मानामय, भेद्‌- 
मय, नास-रूप-गुण-दोषमय, नश्वर, चंचल, दृश्य, प्रत्यक्ष ही चक्रवत्‌ चक्कर 
खाने वाला, अमने' वाला, कुटिल गोत्र घूमने बाला, ( कुटिलं च सततं च 
अहनिशं गच्छति, जंगम्यते, इति) जगत्‌ू--यह? सब्र मेरा, 'ें! का, स्वप्न है, 
मन का खेल है | 

पर खेल ओर स्त्रप्त होता हुआ भी नियमयुक्त, नियतियुक्त, मयौदा- 
बद्ध, 'आडंड',' क़ायदों का पावंद, हे । दृद्ईमय है. इसी से नियमित है । 
जितना आय उतना उ्यय, जितनी - क्रिया उतनी ग्रति-क्रिया, जितना गमन 


* 07067९0, (६, €. ए०शशए९त 9ए 8ए४५, 797 ४फ्रंगर००" ए०४7१-0:99०ऐ) 


अ्रम भी, नियमित भी ९२७ 


उत्तना आगमन, जितनी रात उतना दिन, जितना उजेला उतना ऑधेरा, 
जितना लहना उतना पावना, जितना लेना उतना देना, जि-<ना रोना उतना 
हँसना, जितना सुख उतना दुःख, जितना जीना उत्तना सरना, जितना एक 
ओर जाना उतना दूसरी ओर जाना, घूम फिर कर हिसाब बराबर हे। ज्ञॉना, 
संकलन व्यवकृलन, गुणन विभाजन, मिल कर शून्य हा जाना-यही मुख्य 
 चिम् है। तभो तो दोनों को मिलाकर, दोनो का पररुपर आहार विहार 
परिद्दार संडार कराकर, सदा नित्रिकार, सदाशून्य, महाचैतन्य, एकरस, 
क्रमातोत, 'ला-शै), 'ज्वा-ब-शत्ति-शै, 'ब-शत्ति-ला-शैः, 'ज्ाति-ला-सिफ़ात', , 
ज्ञाति-सादिन', सिद्ध होता हैं; और तभी अनन्त असख्य हन्दों के दोनों 
प्रतिद्वन्द्रयों के, जोड़ों के, (ज़िद्दौन! के, जोनैन! के, क्रमिक प्रवर्तन, निवत्तैन, 
विचत्तन, आवत्तेन, अवुवत्तन से, संसार में सर्वत्र, सबदा, सर्व था, प्रतिक्षण, 
प्रतिस्थल्, प्रतिप्रकार, कुटिल गमन, चक्रच॒द्‌ भ्रमण, अम?, देख पड़ता है | 
शरीर में रुधिर चक्कर खा रहा है आकाश में ब्रढ्म के अण्ड', प्रथ्वी, चन्द्र, 
सूर्य, प्रह, नक्षत्र, तारा चक्कर खा रहे हैं, श्वास-प्रश्यास, जागरण-शयन, 
आहरण-विसजन, दिन-रात, शरदू-देमन्ती, शिशिर-वसन्तौ, वर्षा-भीष्सो, 
चक्कर खा रहे हैं । 

संसार के जितने सी, जो भी, नियम हैं, वे सब, इसी क्रिया-प्रतिक्रिया, 
इंदी-प्रदिद्दद्गी, की तुल्यता ओर चक्रवद्श्रमण रूपी मुख्य नियम के, जहीं से 
चलना वहीं घूमकर लौटने के, अवांतर रूप ही हैं । 

मुख्य हृंह, मानव-जीवन में, जन्म-मरण, वृद्धि-क्षय, जागरण-र्वपन, 
सुख-दुश्ख हैं। इनके अवांतर मुख्य इन्द्र, जीवात्मा की व्यावह्रिक दृष्टि से, 
ज्वानांग में सत्य-असत्य ( तथ्य-सिथ्या ), इच्छांग में काम-क्रोध ( राग-द्वष ), 
क्रियांग में पुस्य-पाप ( उपकार-अपकार, घर्म-अथर्स ) हैं। परमात्मा की पार- 
सार्थिक दृष्टि से, “इंद्व॑र्तिमुक्ताः सुब-दुःख-सझेः” की दृष्टि से, (चिदू-अंग' 
में, सत्यासत्य के परे, और दानों को संग्राहक, मान्या? ( 'त्रह्म सत्य 
अजगन्भिथ्या? , ; आनंदू-अंग! में, राग-द्वप के परे, शांति” / योगारूद्स्य 
तस्वैब शमः कारणामुच्यते! ) 'सदू-अंग” में, पुर्य-पाप से परे, 'पूर्णता', . 
(निष्क्रियता', ( पूर्ास्य पूर्ण मादाय पूर्णमेवावशिष्यते', 'न पुरयं न च वा पाप 
इस्येषां परसाथता' | 


पा्रमाथिक अभ्यास-वैराग्या के इन्द्र से सांसारिक 
आवरण-विक्षेप' इन्दहों का जय 


मायादेवी अथीोत्‌ अविद्या-अस्मिता? की दो शक्तियां, आवरण! 
ओर 'विक्षेत; इन शक्तियों क प्रथम युग्म सनन्‍्तान कहिये, अख-शख्तर कहिये, 
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काम-क्ोम, राग-हप, हैं; ये ही विविध रूप धारण करके, जीव की आख पर 
द्वि पर, दशन -शक्ति' पर, आावरणः, शारोर अस्मिता-अहंकार का पदा, 
( में अनत अनादि अजर अमर परमात्मा नदी हूं, म॑ यह मूठी भर द्वाड़ मास 
का नश्वर-शरार हूं, ऐसे श्रम का पर्दा ) डाल कर, उसको 'शन्धा बनाकर, 
सांभारिक्त शरीर-सम्बन्धी ज्ञोमों से विज्षिप्तः कर देते हैं; उसका 'वि-दापण 
अक्षेपण' कर देते हैं; 'सत्य-प्रिय-दित' माग से चेंहका कर, 'असत्य-्अप्रिय- 
दित, अनुचित, अवस्य साग पर, धक्का देकर, दीज देते हैं, लुझका देते हैं 
धर्केल देते हैं, इधर-उधर फेंक देते हैं। सावारण वार्तालाग में कद्दा जाता हैं 
कि काम-क्राप-लोभ आदि आदमी को अथवा कर देसे है, उसको कूरा 
दौड़ा देते है । 
काम एप क्रोघ एप ...विद्ध्य नमिदद वैरिणम्‌ | 
पाप्मानं प्रजद्टि होने ज्ञानविशाननाशनम ॥ 
कृष्ण फे चार हज़ार बरस घाद मौलाना रूम ने भी इस तथ्य को 
पद्दियाना और कहा है, 


ख़श्मे शहत मर्द रा अहल कुनद। 
ज़िस्विक्रामत रूद रा मुब्दल कुनद ॥ 
चूँ खुदी झामद खुदा पेशीदः शुद। 
सद ट्िजाब श्रज़ दिल ब सूये दीदः शुद ॥ 


खश्म भर शहत्त, क्रोब और काम, आदमी को अहल, फैकर, भेंगा, 
तियंग-दृष्टि बना देते हैँ; रूह के, जीव के, इस्तिक्रामत से, सीधे मार्ग से' 
बदल कर, टेढ़ी राह पर ले जाने हैं । जहाँ खुदी (स्वार्थ ) आई, वहाँ से 
खदा ( परमाथ ) छिप जाता हैं और दिल से सी हिजाब, पढें, निकल कर, 
आँखों पर पड़ जाते हैं । 


जीत्र को, जीवन्मुफ्तावस्था में भी, इनसे सदा सावधान रहना ओर 
सदा लड़ते हो रहना चाहिये | नहीं ती 
(विरऊंमन्यानां भवति विनिषात+ शतमुखः | 

“जो मनुष्य अपने को विसक्त मानने कहने लगते हैँ, वे सो सो बेर 
नीचे गिरते हैं ।” 

परमात्मा के सवव्यापी और सर्वान्तयोमी, शारीर-अहंता' से अतीत, 
सार्विक्र-अदंता' के अभ्यास! से आवरण' शक्ति को, और सांप्तारिक विपयों 
की ओर थैराग्यः से विक्षेप! शक्ति को, तथा शम-दम-उपरति-तितिक्षा-श्रद्धा- 
समाधान रूप सावन-पठ क से काम-क्रोव-लोभ-मोह-मद-सत्सर रूप पड़-रिपु 
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को, जीतना चाहिये १ | यदि इसमें कठिनाई हो, तो इन्ही के बल से- इनको 
जीतने का जवन करना चाहिये, किंटकरेनेब कटक॑!। छुछ चोरों को अआत्मीय 
बना कर, अपना कर, और पहरुआ पुलित यामिक चौकीदार बना कर, बाछझी | 
चारों को रोकना चाहिये | यधा-- 

कामश्चेद्‌ यदि कर्चव्यम, करियतां हरिपादयोः। 

क्रोधश्चेद्‌ यदि न त्वाज्य;, पापे त॑ झुतरां कुरु ॥ 

लोभो यद्यनिवार्थ: स्यात्‌, धार्यतां पुण्यसंचये । 

मोहर्चेदू बाघते गाढं, मूढो भक्त्या हरेभव॥ 

मदों मांदयति त्वां चेदू, विश्वप्रेममदोड्स्तु ते। 

मत्सरो यदि करतंव्यो, हेती त॑ कुर मा फल्ले ॥ 

“ हरति बंध दु:खं इति हि, हर: परमात्मा के कल्ा-रूप, विभूतिरूप 
छिसी उचम इष्टदेव के, हुरि' के वा 'हर' के, चरणों के दशन-स्प्शैन 
को घेर कामना करो। ' आशिक जार हूँ में, तालिबरे आराम नहीं! ।१ 
फक्राघ नहीं रुकता, तो पाप के ऊपर दिल खाल कर क्रोध करो न? यदि 
लोभ नहीं मानता, तो पुण्य के स्बय करने गें उसको लगा दो, ओए खब 
पूरा करो | यदि सेह बाढ़ पर है, ता हरि-भक्ति में, हर-भक्ति में, अज्ला के 
इश्के-हक्कोक्ती मे, गा! “खुदा! के 'डिबोशन? में, लोकसेवा में, 'खिदमरे- 
खल्क़' में, 'लबविंत आजऊ ह्ममैनिटी? में, गूह-मूढ़ हो जाओ ४६ यदि सद जोर 
कर्ता है, तो विश्वप्रेस के मद्‌ से मत्त, मस्त, भले ही होवो। यदि ईर्ष्या 

त्पर का ग्रलबा जजबा है, तो फन पर हसर मत करो, फल के हेतु पर डाह 
पेट भर के करों; अर्थात्‌ यह ईए्यो मत करो, कि फ़लाना ऐसा सुखी है और 
हाय में नहों हूँ; बल्कि यह ईष्या करो, फि जिन गुणों के कारण वा जिस 
पुण्यकर्म के हेतु से, खेरात और सवाब के कास करने की वजह से, उसको 
इंश्वर ने, ( या क्रिस्मव, कम, स्वभाव, नियति, इच्छा, 'चान्ठ?, 'फ्रेट', 'मेदर 
'पेचर',३ ने, जिस किसी शब्द पर तुम्दारा मन लुभावै और विश्वास करे 





+ श्मस्मिता-अईकार से राग-द्वेप की, तथा इन दोनो से पट की, भौर उनसे 
सेकढों मावस . भाव-विकारों, छ्ोमों, संरंभों, देगों वा उद्देगों, ईमोशन्स', 'जज्ञबात! 
छी, उत्पत्ति केसे होती है-- इसका वर्णन, विस्तार से, 4॥08 ४९ंल्वघ66 ता 6 

. [70४0 गड नास की अंग्रेज़ी पुस्तक में, तथा सखं॑त्तेप से, 'पुरुपार्थ” नाम की पुस्तक 
के 'रस-मीर्मासा' नामक अध्याय में, मेंने करने का यल्र किया है । 

३ 600; 06ए०७०४; 5९एा८९ ए गर्व - 

३ (व्ाएट; 7306; 'चिहरतत&; िंपा, 
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ऐसा सुख दिया है, वैसा पुण्यकर्म में क्यों रहीं करठा | इस रीति से यदि 
इन छः रिपुओं के, अन्तरारियों के, अन्द्रूनी दुश्मनों के साथ व्यवद्दार 
किया जाय, तो इनके रूप का परिवत्तन हो कर, थे छः सच्चे मित्र बन जायेँ 
ऐन हक़ीक़ी दोस्त हो जाय। अथांत्‌ , भक्ति; दुष्ट-इं डन-शक्ति; परोपकाराथ- 
. विभूति-सद्चय; करुणा-वात्सल्य के साथ-साथ 'वर्मभीरुता', ( क्‍योंकि मोह में 
करुणा, तथा भय-्ग्रयक्त कि-क्रत्तव्य का अज्षान, दोनों मिश्रित हें); 
शौय॑-वीय; दुबल-रज्ञा--इन छः के रूप में ये छः परिणत हो जाये। यद्यपि 
पुण्यकर्म सोने की साँकल, और पापकर्म लोहे की साँकल हे, पर आत्म- 
दर्शी को भी, 'लोकसंप्रहसेवापि संपश्यन्‌ कतमहेंसि ', 'सामनुस्मर युध्य च! 
न्याय से, अपने हाथों अपने गल् में साने को झंखला डालना, ओर फिर 
समय आने पर स्वयं उतार कर दूसरों को सींप देना, उचित हो है। इसकी 
चूची भी उपनिपदों सें, तथा मनुम्मृति में, की है। आत्मदर्शन का यह 
झावश्यक व्यावहारिक उपयोग है । 


दर्शन और धमम से स्वार्थ भी, पराय भी, परमार्थ भी 


केवल अनन्त वादों पर विवाद करके, बाल की खाल निकाल करके, 
मितांत व्यर्थ कालकज्षय और शक्ति का घोर अपव्यय करना, यह दर्शन का 
उद्देश्य नहीं है। दर्शन तो वह पदार्थ है, जिससे जनता का, ऐहिक भी, 
आमुष्मिक भी, पारमाधथिक भी, बाह्य सांसारिक व्यवहार में ओर आश्यन्तर 
ध्यात्मिक व्यवह्ार में भी, कल्याण सघे; यदि नहीं सधता, तो जानना कि 
सच्चा दर्शन नही मिला ; कोई कच्चा दृशन हो मिला | 
यदि शुद्ध सत्य दर्श का प्रचार हा, (निरी कठ-हुज्जलत और शुष्क 
ताकिक नियुद्ध मल्‍लयुद्ध का नहीं ), तो अन्य सब कामों कली अपेन्ता अधिक 
कल्याण, लाक का, इससे द्वोगा | क्‍योंकि परस्पर-प्रेम, परस्पर-सदाचार, 
सब कम के उपाय, सब धर्मों के आश्रय, सब्र धर्मों के समन्वय, सब बादों 
के संचाद, सब शाल्लों के ससे, की कुछ्ली इसी में है । 
आश्रयः सर्वार्र्माणां, उपाये; सर्वकर्मणाम्‌ । 
प्रदीप: सर्वृविद्यानां, आत्मविद्येब निश्चिता || 
चतिउम्युदय-निःश्रेयल-सिद्धिः स धर्म: | ( वैशेपिकधूत्र 
'पजिससे इस लोक में अध्युद्य की, त्रिवर्ग की, अर्थात्‌ 'धर्म! से अर्जित 
रक्षित अथ! द्वारा 'काम! की, सिद्धि हो, तथा 'निःश्रेयस!, 'मोक्ष', की भी 
सिद्धि हे, वदो तो 'धम' है, 'सनातन घसर' है? | 'सनातन! क्‍यों ? तो 
नित्यः संगत: स्थाणुरचले5्यं सनातनः । ( गीता ) 
“सनातन, नित्य, सर्व-गत, सर्वे-व्यापी, स्थागु के ऐसा निश्चल, एक 
ही पदार्थ है--परमात्मा, अह्य, चैतन्य, 'अहम?, 'सै | 


दशन ओर धर्म से स्थाथ, पराथ, परमार्थ भी १३१ 


साइहमित्यम्े व्याहरत्‌. तस्मादहं-नामाइमवत्‌ ( बृ०्डै० ) 
अहमिति सर्वाभिधानम्‌। ( दृसिंद्द 3० ) 

“सब का नाम, सर्वेनास, अहम), 'में,, है; सभी अपने को पहिले 'में? 
तथव पीछे अपर ( 'ओरः', अन्य ) भाम से, कहता है | 'में' रास, 'में? कृष्ण, 'सैं? 
बुद्ध, 'में' सूसा, 'मैं! जरथुद्, 'में' ईसा, 'मै! मुहस्भद, 'में! नानक, 'मैं' गोविन्द । 

इस सनातन ब्रह्म के स्वभाव पर, इसकी प्रकृति के तीन गुणों पर, 
सब-काल मे प्रतिष्ठित, सवदेश-काल-अबस्था में अबाध्य, जो धर्म ७ो, वही 
सनातन धम! हो सकता है। वह, गुश-क्रम के अनुसार, 'वर्ण-आश्रम! की 

सा द्वार, सामाजिक और बैयक्तिक जीवन की व्यवस्था करने वाला '4मे 
वर्गाश्रम-धर्म ही, 'तनातन?-धम है ।डसी से अभ्युद्य-निःश्रेयस की सिद्धि 
गनुष्यमात्र को हो सकती है; अन्यथा नहीं । पर ख़बर याद रहे, 'गुणेन कं, 
झोर 'कमंणा वर्ण)! । 'जन्सना वर: नहां। 'जन्मता वणुः का अप-सिद्धांत 
अ-मिद्धान्त, कुपिद्धांत, निवांत दोषपूर्ण विचार, अंगीकार कर लेने से ही तो 
भारतवर्ष ओर भारत-जनता का धम?, इधर सेकड़ों बर्ष से, नितरां 'अ- 
सनातन', प्रतिपद विशीयमांण, हो गया है । परस्पर भेद-भाव, ईष्यौ-दंष, 
अहंकार-तिरस्कार, से भरकर, परस्पर-बहिष्कार से कलुषित होकर, सहस्ौरों 
पंथों, सम्प्रदायों, मतों, आचार-भेदों, से छिन्न-मिन्न, ढाइ हजार से अधिक 
जाति-उपजाति-इपोप जातियां को, वणे-उपवर्श -उपोपवर्णा को, पैदा करके, यह्‌ 
हिन्द! बर्म कहलाने वाला धर्मामाप्त, मिथ्याधमे, उसके मानने वाले और 
हिन्दर' कहलाने वाले समाज के साथ, प्रतिपद, प्रतिदिन, क्षय को प्राप्त दो रही 
है। सच्चे सद्धम के तो सब-संग्रहक, सवोक्रषेक, सबे-प्रिय होना चाहिये । 
पर आजकाल, सैकड़ों बर्ष से, यह 'हिन्दू-धर्म', अध्यात्मशा् ओर चेंदीन्त- 
इशेत की भी दुदशा करके, स्वे-विप्राहक, स्वेविद्रावक, सर्वेह्देतक, सर्व- 
कुत्सित हो रहा है; ओर कोटिशः मनुष्य इसके छोड़ कर अन्य धर्मों में चले 
गये, ओर जा रहे हें । 

यदि प्राकृतिक, स्वाभाविक, नेसर्गिक, गुण-प्राधान्य के अनुसार 
जीविका-कर्म की, ओर जीदिका-कर्म के अनुसार वर्ण अथांत 'पेशा! की, 

व्यवस्था के शुद्ध आध्यात्मिक सिद्धांत पर समाज का व्यवस्थापन, 
' ज्ञोक् का संग्रहण, किया जाय, तो आज यह क्षयगोंग निवत्त हो जाय, 
हिंद-समाज” का रूप 'सानव-समाज' का हो जाय, 'हिन्दू' कहलाने वालों 
के आपस के बेमनस्थ मिट जायें, और भारत-बासी अन्य अ-हिंदू समाजों 
से भी 'हिन्द-समाज का बैर दूर द्वो जाय | जो बेर पुने; प्रतिदिन अधिकाधिक 
भयंकर रूप घारण कर रहा है। चार 'पेशों' ओर चार अवस्थाओं के साँचे 
ढाँचे में सारी दुनिया के सब्र मलुष्य अपने-अपने संजदंध और क्नोम को बदले 
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बिना, बैंठाल दिये जा सकते है; और सप्राविष्ट किये जाने चाहिये । तभो 
मनु के ये कछोक चरिता हो सकते हैँ, जैसे होने चाहिये । 

ब्राह्मण क्षत्रियों वेश्यय, त्रयो वर्णा: द्विजातवः | 

चतुर्थ: एकजातिस्तु शूद्रों, नास्ति तु पंचम; |॥ 

एतद्देशप्रसूतस्य सकाशादू अग्रजन्मनः । 

स्वं स्वं चरित्र शिक्षेरन्‌ प्थिव्यां सर्वमानवाः || 

अर्थात्‌ , “पुरुष की त्रिगुणात्मक, सर्व-रजस-तमो-गुणात्मक, प्रकृति 
के अनुसार, तीन श्रकार के, ह्वि-ज, द्वि-आत, सलुष्य, ओर एक प्रकार का 
एकजाति मनुष्य, पेदा होते है । / १ ) सत्ताविक, ज्ञानअधान, विद्याजीवी 
ज्ञानदाता, शिक्षक, विद्वान; (२) रजोडविकृ, क्रिया-प्रधान, शख्भनीवी, 
न्राणदाता, रक्षक, वीर; ( ३) तमेडघिक, इच्छा-प्रधान, वार्ताजीबी, अन्न- 
दाता, पोषक, दानी-यह तीन द्ि-ज् होते हें । अच्यंजितगुण, अथोत्‌ जिसमें 
तीनों गुणों का साम्य है, तीन में से कोई एक गुण विशेष रूप से छाभिष्यक्त 
नहीं हुआ है, भ्मजीवी, सब धारक, स्व सेवक, सहायक्र--यह्‌ एकऋ-जाति है। 
पाँचत्री प्रकार का गनुष्य, प्रथिद्री पर, कहीं होता ही नहीं; जहाँ भी कहीं 
सनष्य हैं, इन चार में से ही किसी न किसी प्रकार के हैं| एतद्देश, इस देश 
भारतवपं, में उत्तन्न, अन्नजन्मा? से, आत्मकज्ञानी, तपो-विद्या-सम्पन्न, श्रे्ट 
विद्वान से, प्रथित्री-तल के समस्त मलुष्यों के, अपने-अपने स्वभाव ओर शुण 
के उचित स्व-धर्म-कर्म चरित्र को, शिक्षा लेनी चाहिये। 'एतद्द श' ही के विद्वान 
से क्‍यों ? इसलिये कि मानव-जाति के उपल््यमान इतिहास में, भारतवर्ष में 
ही, वेदान्त-दशन अथात्‌ अध्यात्म-शास्ष के सिद्धान्तों के अनसार, बर्णो 
( अर्थात्‌ पेशां, रोज़गारों, जीविका-कमोत्माक बरगे। ) ओर आश्रमों के विधान 
से, समाज को व्यवस्था, बुद्धि-पूर्वक की गई है; अन्य' देश में अब तक नहीं 
हुई । किंतु अब, सब देशों का संबंध हो जाने से, सत्र में फेलना चाहिये । 
पद्विज! कौन और क्‍यों, तथा “अग्रजन्सा' कौन ओर क्‍यों? 

( मातुसग्रेडघिजननं, द्वितीय मोंजिबन्धने | सनु० ) 

प्रथम प्रथिवी-लोके, आ्त्मलोके ततः पुनः | 

द्विवारं जायते यस्मात्‌ तस्माद्‌ द्विज इति स्मृतः ॥ 

अंतहंशिविकासेन, येनाउत्मा सुसमीक्षितः 

स्वचित्तगुणदोपाणां परीक्षाक्रणे क्षुमः 

यश्च जातः, स एवास्ति द्विजात इति निश्चयः ॥ 

मानवो जायमानो हि शिरसाउग्रे प्रजायते । 

शानेन्द्रियधरत्वाब्ाप्युत्तमांग' शिरः स्मृतम्‌ || 

( नहि ज्ञानेन सहर्श प्रवित्रमिदृविद्यते | गीता ) 

सर्वेषां पुरुषार्थानां शानं साधनएत्तमम्‌ | 


कः पर ७5 श्ट्‌ 
दृर्शन आर घमममाचरण स सर्वेज्ञाभ १३३ 


निधीनाम॒त्तमश्चापि योड्यं शानमयो निधि; ॥ 
अतो यो ह्यात्मविज्‌ , ज्ञानी, विश्वमित्नं, तपोमयः | 
अग्रजन्मा? से वाच्य; स्थान , नाउन्यर्तं शब्दमहंति ॥ 
ेृ “पहिला जन्म माता से, प्रथिवीलाक में | दूसरा जन्म, आत्म-लोक में, 
अन्त छिह के विकास से, जिससे आत्म-दशन होता है, और अपने चित्त के 
गुणों और दोपों की परीक्षा करने की क्षमता इपजती है| जिसके यह दूसरा 
जन्म है| जाय बरी 'उज! है । 

“सनुष्य का मिर आगे पैदा होता है, फिर थड़ और पैर; सिर ही सें 
सब ज्ञानेन्द्रिय एकत्र हैं; इसलिये सिर के ही 'उत्तमाज्/ कहते है ।,सू:य ज्ञान 
के ऐसा, चित्त के और शरीर को पवित्र करने वाला दूसरा पदाथथे काई नहीं 
है; सब पुरुषार्थों का उत्तम साधन सजज्ञान ही है; सव निधियों में, ज्ञान-धन 
ही उत्तम निधि है। इसलिये आत्मा का जानने वाला, ज्ञानी, विश्वजनीन, 
विश्व का मिन्न, 'सर्वेन्रीकद्विति रत, तपसस्‍्वी, निर्वार्थी, जे। सनष्य हो, वही 
अग्र-जन्मा! कहमाने योग्प है; दूसरे क्रिसो के यह नाम, यह शब्द, केबल 
किसी कुल में जन्स होने से, नहीं सिल सकता । 


दशन से गूढा्थों का दशेन 
दशन' शब्द्‌ का एक अथ दशेनेन्द्रिय आँख' भी है | दशन शाझ्ल के 
ठीक-ठीक अध्ययन से नई “आँख' हो जाती है, जिससे पौराणिक! पुरानी 
बांतों का अथे नया देख पड़ने लगता है, प्र-एवी'-भूत हो जाता है । सम्यर्द्शन 
की 'प्र-णवी'-भूत आस, भिन्न सो भिन्न देख पड़ते हुए सतों में, एकता देख 
लेती है; देश-देश के वेप-वेप में अपन को छिपाने हुए चहुरूपिया 'मित्र' को 


ध्यार' को, पढिचान ही लेती है । 
मित्रस्य चन्छुषा पश्येम | ( वेद ) 


ऐ ब चंश्मानि दिलू मर्बी जुज़ दोस्त । 
हर वि बीनी बिदोँ कि मज़हरि ऊस्त || ( सादी ) 

“जो छुछ हम देखें, मित्र की, दोस्त की, आँख से देखें; सभी तो 
परमात्मा हो का, परम सखा जगदात्मा ही का, इजहार है, आविष्कार है।” 
'मिन्र' नाम धुये का भी है; साक्षात्‌ सब के प्राणदाता सूथ हैं, स्वास्मा के 
'बरेण्यं सगग:, 'तजल्ली खास, हे | परमात्मा की दृष्टि से सब को देखो। 

भागवत, महाभारत, आदि में बतावा है कि वैष्णव सम्प्रदाय में 
पूजित, 'वासुरेव, सकषण, प्रयुनच्न, अनिसुद्ध” के चतुण्यह का, आध्यात्मिक 
अथ, चित्त, अहंकार, बुद्धि, सनस? है; तथा आदिनारायण का अर्थ 
परमात्मा है । अन्य अथ भी कहे है, यथा, भागवन, स्कंघ > ११ 
उक्त चार को तुरीय, प्राज्ञ, तैतस, विश्व कहा है ; तथा, विष्यणु को चार भुन्ना, 
झोर शंख, चक्र, गदा, पष्म आदि, आयुध और झाभुषणों का भी जथे 
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दा है। एसे ही, शेव सम्प्रदाय में, पंच ब्रह्म), अर्थात्‌ 'सयोजात, बामदेव, 
अथधोर, तत्पुरुष, ईशान! का आध्यात्मिक अथे, पंच महाभूतों में विद्यमान 
उ्यज्यमान चैतन्य ही है। तथा शक्तिसस्पदाय में, दुर्गा! बुद्धि-शक्ति का, 
ज्ञान-शक्ति का; और “राधा! 'प्राण-शक्ति! का, 'क्रिया-शक्ति का!; और “उम्ा', 
“इच्छा शक्तिः, मूल-शक्ति, का, नाम है । तंत्र शास्त्र में 'ऐ” ज्ञानशक्ति का, हीं 
ओर “श्री क्रियाशक्ति का, तथा 'क्लों! इच्छाशक्ति का, नाम है | इत्यादि | 
(निरुक्त नाम के वेदांग का उद्देश्य ही यह है, कि वेदों के शब्दों का 
(निवेचन?, व्याख्यान', उचित रीति से किया जाय। अधिक ग्रन्थ इस विषय 
के लुप्त हो गये हैं; यास्क ही का 'निरुक्त अब मिलता है, जो प्रायः दो वा 
ढा5 हज़ार वर्ष पुराना कहा जाता है | इसमें वतलाया है कि वैदिक शब्दों 
ओर मंत्रों के कई प्रकार से अर्थ किये जा सकते हैं, और सभी अभी? हैं; 
याज्षिक (आधि-देविक), ऐतिहासिक ( आधि-भोतिक ), और आध्यात्मिक । 
आधि-देैविक ओर आधि-भौतिक अथी में अवान्तर प्रकार भी हैं; यथा, एक 
मंत्र का अर्थ, ज्योतिःशास्त्र ( ऐस्ट्रोनोमी? ) के तथ्यों का भी संक्रेत कर 
सकता है; प्राणि-विद्या ( 'बायालोजी' ) के; शारीर-शास्त्र (एनाटोमी-फ्रिसिया- 
लोजी' ) के; प्रथिवी-शास्त्र ( 'जीयालोजा, जीयोग्राफ़ी” ) के; वैशेविक-शास्र 
( फ़िज़िक्स-केमिसट्री' ) के; मानव-इतिहास प्रश्नति के, भी | आपातत:, यह 
असम्भाव्य जान पड़ता है; किन्तु 'समता-न्यायः, 'सम-दर्शिता-न्यायः, 'उपसान- 
प्रमाणः, पर गंभीर विचार करने से, 'जेसा एक, वेपे सब!, ला आफ़ 
एनालोजी?, पर ध्यान देने से, यड सबंथा सम्भाव्य हो नहीं, अपि तु (बल्कि) 
निश्चित जान पड़ने लगता है। जेसे एक दिन में सूयाद्य, मध्याह, सूर्यास्त, 
बैसे एक वर्ष में वसन्त-म्रीष्म, प्रावृट्-बर्षा, शरत-शिशिर; वैसे एक जो बन में 
जन्म-स्थिति-मरण, बाल्य-योवन, तारुण्य-प्रौढ़ि, वार्धेक्य-ज रा; यथा कछुद्र-विराद, 
बेसा ही महाविराट; जेसा मनुष्य का एक दिन बैसा ब्रह्मा का एक युग, 
महायुग, कल्प, महाकल्प आदि; जैसा एक मनुष्य का जीवन, चैसो एक मानव 
उपजाति, जाति, महाजाति, 'ट्वाइब', सब-रेस,” रेस” का; जेसा अरु चैसा 
सोर-सम्प्रदाय; 'ऐज़ दी एटम्‌, सो दी सोलर सिस्टम? ;'ऐज़ दी माइक्राकाज्म, 


सो दी साक्रोकाज्म! ।१ | 
यावान्‌ अ्रयं वे पुरुष) यावत्या संस्थया मितः | . 
तावानसावति महापुरुषो लोकसंस्थया || ( मागवत,स्कंघ १२,आ्र० ११) 


चैलोक्ये यानि भूतानि तानि सर्वाणि देहतः |... 





3 85(00707ए ; एंण॑ठ्टए ; गा॥०7ए-ए7एश० ०९५ ; ९५००6०९५०, 
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.भज्मांडसंज्ञके देहे यथादेशं व्यवस्थिता: || ( शिवसंद्धिता ) 
शरीरस्थानि तीर्थानि प्रोक्तान्येतानि, भारत | 
शरारस्थ यथोद्देशः शरीरोपरि निर्मितः। 
तथा प्रथिव्या भागाश्च, पुण्यानि सलिलानि च ॥ (म० भा०, अनुशा, आ० ७०.) 
“मनुष्य के शरीर से जे। तक्त ओर अवयत्र हैं, वही तब्व और 
ताइश झचयव 'महातरिराट' में भी हैं; जेसे पिंडांड वैसा ब्रह्मांड। जेसे 
सानर-शरोर में विशेष-विशेष अधवयन, सस्तिष्क, सेरुदुंड, पटचक्र, कनद, 
नाड़ी आदि “वीथे' हैं, 'तरणु' के, संसार से क्रमशः 'उत्तरण? के, तर ज्ञान के 
थाम वा सागे हैं, वेसे ही प्रथ्वी के विशेष-विशेष गुण रखने वात र व्यस्थल्न 
£, झानव-शरीर के अवचवों के 'सम', 'समान', 'अनुरूप' हैं? । यद्यपि, 
शत्युग्रभूरिकर्माणों नास्तिका रौरवा जनाः । 
तेडपि तिष्ठन्ति तीथ्थेंषु, तीथंसारस्ततो गतः ॥ ( भागवत-माहात्म्य ) * 
“बर्तेमान कलिकाल में ती 7 में प्रायः उम्र पाप करने बाते ही मनुष्य 
भर गये हैं, इसलिये सव तीथ सारहीन हो गये हैं | आध्यात्मिक अर्थ ही इन 
सब अरथी में मुख्य है; मनुष्य के निशरटतम है; सब से अधिरू उपयोगी है। 
ब्ेदें में, और उनके पीछे, जत्र वेदों की भप। ओर सक्केत लोक में दुववेध्य 
गए, तब पुगणों और इतिहासों में, उच समय की बदली हुईं बोली में, अर्थात्‌ 
उत्त में, प्राचीन ऋषियों ने, वेद के आशयों को, आखरुयानों और रूपकों में 
हिखा | 


् 


9. 


भारतब्यपदेशेन वेदार्थमुपदिष्ट्वान्‌ | 
“वेदव्यास जी ने बेद्‌ के अथ का महाभारत के बहाने से, लिख दिया”? 
जो सर्वे-साथारण के समझने योग्य सन बहल्ाने वाले कथानका हारा, शिक्षा 
देने मे सम हैं | ये आख्यान अक्षरार्थ की दृष्टि से, बच्चों के लिए, मन-बह- 
लाव के साथ-साथ, साधारंण आचार-नाति की शिक्षा देते हैं; यूड़ःथ की दृष्टि 
से, परिपक्‍त बुद्धि वालों का गम्भोर शाल्लीय तथ्यां को शिक्षा देव हैं । 
किन्तु काल के प्रवाह से, उन पॉराखिक ऐतिहासिक रूपकों का अर्थ भी 
वैसा ही दुर्वाध हा गया, जेसा वैदिक मंत्रों का | जेसे एक मनुष्य की, बीमारी 
से, चोद से, वा बाध्य से, प्राण-शक्ति क्षीण होन से, उस | शरीर न्‍ 
द्वि, सभी दबंल हे। जाते हैं; वैसे ही एक जाति वा समात्र को संघ-शक्ति 
क्षीण होने से, उसका ज्ञान, उत्सीह, शौये, समृद्धि, कला-कैशल, सभो 
शिथिल भोर क्षीण हो जाते हैं| सब ह्वासां का मूल-फारण शाल-ह्वास है । 
इससे परस्पर के सबंध का, संहनन, सघात, संघत्व का, दृढ़ करन वाले स्नह 
प्रेम विश्वास का हास; उससे बुद्धि-बल-शोय-विद्या-लच्मी-हास, सभी सदू- 
गुणों का हास; मद्दाभारत शांति प्चे में, बलि -इन्द्र की कथा से, यह दिखाया 
है। शीत का सार कहा है--अपने लिये जैसा चाहो वैसा दूसर के लिये | 
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त्तमांग, सब ज्ञानेन्द्रियों का, अंतःकरण का, आधार, सिर जच 
बिगड़ता है, तव लव विगड़ता है; ज्ञान-प्रधान जीवों, समाज के शिक्षकों, में, 
जब शील विकृत हुआ, स्वार्थ ओर दम्भ बढ़ा, तब क्रमशः अन्य सब अंग 
याहु, उद्र, पाद, सभी में विकार उत्पन्न हुआ; साग समाज अ्रष्ट हुआ | 
ब्राह्मएं तु स्वकमस्थ॑ दृष्टा विभ्यति चेतरे | 
नान्यथा, क्षंत्रियाद्यास्तु, तस्माद्‌ विग्रस्तपश्चरेत ॥| (शुक्रनीति ) 
ब्राह्मण को अपन घम के में, सात्विक तपःसंग्रह ओर सात्विक विद्या- 
संग्रह में, प्रवृत्त देखकर, कत्रियादि अन्य वणं भी डरते हैं, आर अपने-अपने 
उचित घमे-कर्म में लगे रहते हैं; अन्यथा, नहीं लगते; जब ब्राह्मण, तारक 
की ज्ञगह मारक, शिक्षक की जगह बंचक, हो गया; तो क्षत्रिय भी रक्षक 
के स्थान में भक्षकु, ओर वेश्य भी पोषक के स्थान में सोषक, ओर शूद्र भी 
सेवक के बदले घपेक हो जाते है | इसलिये त्राह्ण को सब से अधिक उत्तर 
दायिता है, ज़िम्मादारी है; उसको सब स अधिक आवश्यक है कि चह सात्विक 
तपस्या में, ओर सास्विक विद्या के अध्ययन ओर प्रचारण में, सदा लगा रहे | 
पर ऐसा किया नहीं; तपस्या छोड़ दी, दंसभ ओढ़ लिया; सहिया खो दी.,ठग- 
विद्या और कठहुज्जत गले लगाया। पौराणिक आख्यानों ओर रूपकों का सच्चा. 
अथ भुला दिया गया; उनके संस्करण ओर सुप्रयोग के ठिकाने, दुष्क़रण और 
दुष्प्रयोग ही बढ़ता गया । उप्रयोगी और बुद्धिबर्धक शिक्षा देने के स्थान में 
अन्ध-भ्द्धा ही बढ़ाई गई | जो कथान 5, स्पष्ट ही, बुद्धि पूवेक निर्मित हैं, गढ़े 
हुए, बनाए हुए, 'रूपक' हैं, ( ऐलेगोरीः है! ) जिनऊ रूप ही से साज्ञात्‌ प्रकट 
होता है कि ये प्रतीक! ( 'क्राम्युला, 'सिम्बन्न) मात्र हैं;* थोड़े शब्दों में बहत 
आशय और अथ रख देने के लिये संजूषा सातह्र हैं; उनकी भी-व्याख्या 
अक्तरार्थ से ही की जाने लगी, ओर उसी अक्नराथ की ओर साधारण भोत्री 
जनता की अंध-श्रद्धा कुफाई गई, उनका मूढ़ग्राह पढ़ाया गया। कारण यही 
कि, व्याख्याता ल्ांगों के पास शोल गहीं, सदूबुद्धि नहीं, सद्ज्ञान नहीं, 
बहुश्रतता-बहुज्ञता नहीं; उनके स्थान पर दुम्म, अहंकार, कपट, 'बैडाल- 
प्रतिकता! 'बकत्रतिकता' आदि बहुत; जिसका मनु ने उम्र शब्दों में ध्षणु 
क्रिया है | इसी लिये मनु ने, व्यास ने, यह भी, कहा है-- ,_. 
इतिहास-पुराण भ्यां वेदं समुपवृ हयेतू । * 
बिमेत्यल्पश्नताददो, मामय॑ प्रतरिष्यति ॥ है! 
“इतिहास-पुराण के द्वारा वेद का अर्थ समझना चाहिये । जो बहुश्रत 
बहुशाद्नज्ञ, नहीं है, वह वेद के, अर्थ का अनर्थ कर डालैगा ।? जब इतिहास- 
पुराण का हो अर्थ भूल गया, वो उस्तत्रे बेद वेशन्त के सच्चे अर्थ का 
उपब हण, उदाहरण, विस्तारण, निरूपण, केसे हो ! 
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सदाचारियों की प्रशंसा; दुराचारियों को निन्‍्दा १ई७ 


प्रत्यक्ष ही, प्रतिषष कई बेर, सूर्यग्रहण चन्द्रमहएण के अखसर पर, 
यह दृश्य देख पड़ता है; काशी ऐसे स्थान में, गंगा में रनान करने को, 
लाख-लाख, दो-दो लाख, की भीड़, दहाती ज्ियों पुरुषों की ञआा जाती 
है। उसका यही समझाया हुआ है, और समभाया जाता है, कि पुराणों में 
लिखा है कि, 'सिंहिका' राक्षसी के पुत्र का सिर विष्णु ने चक्र से काट डाला; 
सिर राहु! होगया; शरीर 'केतु' हो गया; सूर्य और चन्द्रमा ने, इशारे से, 
विष्यु का चताया था, कि सेहिकेय भी देवों की पंक्ति में, उन दोनों के बीच 
में, अस्त पीने को, आ बैठा; इस हष से, समय-समय पर, कटा सिर, 
जिसका नास राहु! हो गया है, सूर्य ओर चन्द्रमा को निंगछने के लिये दौड़ता 
है; स्नान करने से, और ब्राह्मणों को दान देने से ही, सूे और चन्द्रमा बच 
सकते हैं और बचते हैं । ऐसे मिथ्या प्रचार की किन शब्दों में निन्‍दा की 
जाय ? ऐसे 8ी बहुविध शीलह्वास, सत्यट्ठास, से ही तो भारत समाज का 
सवंथा हास हो रहा हे । 
सल्ठु ने मानव-समाज की सभ्यता, शिष्टता, व्यवस्था, तहज़ोब, तनजीम, 
को दो त्रिकों? की दोहरी-तिहरी नीवी, नीच, आधार, बुनियाद, पर हृद्तर 
प्रतिष्ठित करके झँची उठाया; “माता पिता तथाउड्चाये:” “ब्राह्मणा: क्त्रिया: 
विश :”, सतीमाता, सत्तपिता, सदुआचार्य, तथा मातृस्थानी सदूवेश्य, पिठृ- 
स्थानी सतक्षत्रिय, आचार्यस्थानी सदूत्राह्मण; तत्रापि, विशेष महिमा सती 
पतिन्नरता और घर्मजात-संतरति-त्रता माता की, सदूबाह्मण की, सतक्षत्रिय की | 
- शानदो ब्राह्मण प्रोक्तत, त्राणद: क्षत्रियः स्मृतः । 
प्राणदों हश्यन्नदो वैश्य, शूद्रश सर्वसहायदः॥ 
शिक्षको आह्मणः प्रोक्त:, रक्षक; ज्ञत्रिय: स्मृतः | 
पोषकः पालको वैश्य+, घारकः श॒द्भ उच्यते ॥ 
४उपाध्यायान्‌ दशाचार्य, शताचार्या स्तथा पिता । 
सहस॑ ठ॒ पितृन्‌ माता, गौरवेणातिरिच्यते ॥॥ (मनु०) 
सती स्त्री की, सद्ब्राह्मण की, सतक्षत्रिय (राजा ) कीं, मन्तु ने, 
ऋषियों ने, देवों से भी अधिक प्रशंसा की हैं। परन्तु, जब यह असत्‌, दुष्ट, 
पापी, भ्रष्टाचार हो जायें, तो वैसी ही घोरनिन्‍्दा भी, इन्हीं तीन की, किया है | 
तन्नाषि, शिरःस्थानी, उत्तमांगस्थानी, दुराचार ब्राक्षण की अधिक; क्योंकि, 
जैसा पहिले कद्दा, जब सिर ब्रिगढ़ा, वुद्धि में विकार आया, दमाग़ खराब 
हुआ, तब सब बिगड़ा; जब तक बुद्धि ठीक है. तव तक ओर किसी अंग को 
पहिले तो बिगड़ने नहीं देती; ओर, दूसरे, यदि बिगढ़े तो बना लेती है । 
अतपास्तनघीयानः प्रतिग्रहदचिहद्विंजः । 
अम्मस्यश्मक्वेनेव. सह तेनेव मजति ॥ 
न॒वार्यपि प्रवच्छेत्त बैडालम्तिके द्विजे। 


श्प 


श्श्प दर्शन का मुख्य प्रयोजले 


न बकपतिके विप्रे, नावेदविदि घमवित्‌ || 
धर्मध्वजी सदालुब्घश्छाझिको लोकदम्भकः | 
चैडालब्तिको शेयों हिंसः सर्वाभिसंघकः ॥ 
अधोदश्निंप्कृतिक'ः . स्वार्थशाघनतत्परः | 
शढो मिथ्याविनीतश्च बकब्रतचरो द्विजः | 
ये बकजतिनो विप्रा ये च मार्जारिलिगिनः | 
ते पत्तेत्यधतामिस्ते तेन पापेन कमंणा ॥ 
न धर्मस्यापदेशेन पाप॑ ऋृत्वा बतं चरेत्‌। 
ब्तेन पाप॑ प्रच्छाय कुर्वन्‌ स्त्रीशूद्रदम्भनम्‌ | 
प्रेत्येह चेहशा विप्रा गह्मन्ते ब्रह्मवांदिभिः। 
छुद्कना चरितं यच्च ब्रतं रक्तांसि गच्छुति ॥ ( मनु ) 


“जो नामधारक, तपस्याहीन, विद्याहीन, अपन को ब्राह्मण बतलाने 
वाले, मिथ्या जाह्मण हैं, अच्छे ब्राह्मण नहीं है; जो बिड़ालब्रती, बकन्नती, हैं; 
भोली स्त्रियों ओर नासमझ पुरुषों का दम्भन करते हैं, उनको ठगते हैं, 
धोखा देते हैं, ओर अपने स्वार्थ के ही साधन में सदा तत्पर रहते हैं; ऐसे मिथ्या 
ब्राह्मण, जो दान लेते हैं, वे दान देने वालों को भी अपने साथ लेकर, नरक सें 
गिरते हैं | ऐसे विप्र, जो त्रव आदि, लोक को दिखाने के लिये, ढोंग से करते 
हैं, उस त्रत से राक्षसों की, दुराचारियों की, ही पुष्टि होती है। सच्च त्राक्षण, 
ऐसे मिथ्या ब्राह्मणों की घोर निन्‍दा करते हैं |” यद्र मनु के झ्होकों का आशय 
है मूल के सब उम्म शब्दों का अनुवाद नहीं किया है। दाता, प्रतिग्रहीता, दोनों 
का लरक में पड़ना अपरिहाये ही है, तथा 'राक्षसों' की वृद्धि । चाहे मूखेतां 
से ही, जो कोई, बिना जाँचे-समझे, पाप को छिपाये हुए और सज्जन का वेष 
धारण किये हुए पापी का, भरण-पोषण करेगा, वह प्रत्यक्ष ही देश में पापाचार 
को बढ़ावेगा, फेलावैगाः जिसका फल 'रक्षसों' ओर दुष्टों की वृद्धि, और सब 
के लिये नरक, तरह-तरह का दुःख ! 


ऐसी ही घोर निन्‍्दा दुष्ट क्षत्रिय की, राजा की, की है । 
दंडो हि सुमहचेजो दुर्धरश्चाउक्नतात्ममिः | 
घमाद्‌ विचलितं हंति हृपमेव सवान्धवम्‌ || 
तस्याहुः सम्पणेतार राजानं सत्यवादिनम्‌। 
समीक्ष्यकारियं प्रा धर्मकासार्थकोविदम्‌ ॥ 
तं राजा प्रणयन्‌ सम्यक्‌ निवर्गेणामिवर्धते । 
कामात्मा विषमः चुद्रो दंडेनेव निहन्यते || 
अदंड्यान्‌ दंडयन्‌ राजा द॑ड्यांश्रेवाप्यदंडयन्‌ | 
अयशो महदाप्नोति नरक॑ चाधिगच्छुति ॥ 


सदाचारियों की प्रशंशा; दुराचारियों की निन्‍दा १३९ 


यो राज: प्रतिग्दणाति लुब्धस्येच्छास्त्रवत्तिनः | 

स याति नरकानीमान्‌ पर्यायेणुकविंशतिम ॥ 

दशसूतासहलाणि ये वाहयति सौनिकः | 

तेन तुल्ये। (दपः पापी), घेरस्तस्य परिग्रह: ॥ (मनु०) 

“दुंडनशक्ति प्रबल और तीचण तेजःपुंज है; अकृतात्मा पुरुष, राजा 
जिसने सर्वेव्यापी आत्मा का दर्शन! नहीं जिया है, “आन्वोतज्षिकी' विद्या से 
आत्मा की अकृति का “अन्वीक्षण? नहीं किया हे, वह इस दुंड-शक्तिका धारण 
ओर 'नयन?, प्रयोग, उचित प्रकार से नद्दीं कर सकता है | यदि धरम से यह 
शक्ति बिछ्वत्न जाय, हट जाय, तो बन्धु बान्धव समेत राजा ही का विनाश कर 
देती है। सत्यवादी, निष्पक्षपाती, ध्म-अर्थ-क्ाम के तरब को जानने बाला, 
प्रज्ञानवान्‌, सहिवेक से काम करने वाला, ही राजपुरुष, इस शक्ति का 
धारण प्रणयन करने के योग्य है। कामात्मा, विषमदर्शी, अन्यायी, क्षुद्रबुद्धि 
राजपुरुष, उसी दंडशक्त से सारा जाता है । जे राजपुरुष अदंडनीय को दंड 
देता है, भौर दंडनीय के दंड नहीं देता, वह बड़ा अयश, अपजस, बदनासी, 
पाता है, और घार नरक में पड़ता है । जे राजा लेभी, पापी, राजधसशास्त्र 
फे विरुद्ध ्राचरण करने वाला है, उससे दान दक्षिणा लेना भी महापाष है; 
ऐसा राजा ते दस हज़ार सूना, 'बूचडू-खाना', क्स्साब-ख्राना', चज्ाने चाले 
सौनिक, क़रस्साब,' वूचइ, के बराबर है; क्येंकि वह लाखों करोरें गरीब 
प्रजा के पीड़ा देकर, उनसे धन चूस कर, अपने ऐश में उड़ाता है, और 
तरह-तरह के महा पाप करता है। ऐस राजा से जे। दान लेवा है, वह सात्षात 
ही उसके पापों की|सहायता करता है; इसलिये, उसके साथ, इक्षीस-इफीस 
नरकों में अवश्य पड़ता है ।! 
पुराण के रूपकों का सच्चा शथ, ज्योतिष आदि शास्त्रों के शब्दों में 

व्याख्या करके, साधारए: जनता को समभाना सिखाना चाहिये, जिसमें उनका 
सजूज्जान सदूबुद्धि बढ़े | सूयं के चारो ओर सात ( या दस या और अधिक ) 
प्रह जो घूम रहे है, और प्रथ्वी के चागे ओर चन्द्रमा जा धूम रहा है, यही देवों 
को पंक्ति अमृतपान कर रही है। (विसिनोति, विशति, सवोन्‌ पदाथोन्‌, इति 
विष्णु:, सत्र पदाथों में पेठो हुई, सबके एक दूसरे से बाँधे हुए, सीये हुए, 
पारमात्मिक सवव्याप्त ज्ञान, का ही नाम (विष्णु? है; वही ज्ञान, वही सर्द शक्ति- 
मान्‌ चैतन्य, सोर सम्प्रदाय को चला रहा है, अमृत पिला रहा है। सूय 
और चन्द्रमा के चीच में जब पृथ्वी आ जाती है, तब, पृथ्वी को छाया, चन्द्रमा 
पर पड़ कर, उसको, अंशतः या पूर्णतः, छिपा देती है; अथवा जब सूय और 
पृथ्वी के बीच में चन्द्रमा आ जाता है, तब चन्द्रमा की छाया प्रथ्वी पर 
पड़ती है, और पृथ्वी पर वसने दाले मनुष्यों की आँख से, सूय, 'अंशतः छिप 
जाता है; इसी को, बच्चों के समभा देने के लिये, कहते हैं कि, देवों की पंक्ति में 


१४० दशन का मुख्य प्रयोजन 


सूर्य और पन्द्र के घीच में, अमृत पीने के, छल से, देत्य भा बैठा, उसका सिर 
काटा गया, शोर वह सिर, तव से, सुर्ये चा चन्द्र के नियलने का यत्र करता 
रहता है । बच्चे पूछा करने #, यह क्या है ?! ऐसा भ्यों दाता है ९? पर पूर्ण 
शास्त्रीय उत्तर समझ नहीं सकते; इसलिये ऐसे रूपक से उनके उत्तर देना 
चित है, जे यदि सम्पर्णतः सत्य नहीं ४, तो सम्पूणतः सिथ्या भी नहीं 
ऐै। जब बच्चा ज़रा सयाना हो, और राया काय-कारण-भाव समझने की शक्ति 
उसके चित्त में दश्य हा, नव उसको तथ्य समझा देना ही धर्म है; इसके बाद 
भी उसको रूपक के अक्ष॒गा्थ पर ही विश्वास दिलाने रहना, और यह डराना 
कि यदि श्रद्धा नहीं करोगे तो नास्नक होगे, और नरक में जाओगे--ऐसा 
करना महापाप हूँ; असत्य का, और झअतान, मिथ्याज्ञान, का, प्रचार करके, 
भेले मनुष्यों का दम्भन बच्चन करना है, ठगना हे | 
ऐसे ही रूपक बहुतेरे इतिहास-पुराणों मे भरे थखैं। यधा--( १ ) सम्रद्र 
में 'अनंतः और 'शेप” नामक सहस्त फण बाले सप॑ पर विप्णु का सोना 
उनकी नाभि से कमल का निकलना; उस कमगन पर ब्रह्मा का उत्पन्न हा कर 
चैठना; विष्णु के कर्ंमल से मधु-कैटम दो असुरों का निक्रलना, भौर ब्रह्मा, 
फो खा जाने का यत्र करना, विष्णु का उनको मारना; इत्यादि । ( २) गणे 
फा, पावती के स्वेद्र से, उत्पन्न होना; उनका नैसर्गिक सिर काटा जाना; उसके 
स्थान पर हाथी का सिर, सो भी एक दाँत का, लगाया जाना; चूदे पर सवारी 
करना । (३ ) बृत्र-नामक असुर की उत्पत्ति ओर उसके उपद्रव; बचत्च की 
उत्पत्ति; सुरों के राजा इन्द्र का, ऐेरावत हाथी पर सचार हो कर, बृत्र को 
मारना; उस हत्या के पाप का, चार जीवसमुदायों में, चार वरदान देकर, 
चाँटना; पव तो के पर को, जिनके बल से वे पहिले उड़ते-फिरत थे, वद्च से 
काटना; (४ ) दिरण्याक्ष का, पृथ्वी को, समुद्र के भीतर डुबा देना; विष्णु 
फा चराहरूप धाग्णा करना, हिग्ण्याक्ष को मारना, प्रथ्वी को उभारना; 
विष्णु के स्पर्श से, भूमि के गर्भ से, भोग अर्थात्‌ मज्ञल नामक भरह (सानेट।" 
झा उत्पन्न होना । ( ५ ) विध्य पवत का इतना ऊँचा उठना, कि सर्य का मार्ग 
झकने लगे; देवों की प्राथेना पर, ब्रह्मा का उनसे कहना क्रि झगस्त्थ ऋषि 
से कफह्दो, क्योंकि वे विंध्य पर्चत के गुरु हैं; देवों की प्रार्थना पर, '्यगस्त्य 
का, जो पहिले उत्तर दिशा में वास करते थे, दक्षिण को ज्ञाना; जब दिंध्य 
पवत के पास आए, तथ विध्य का साप्ठाह्न दंडबत प्रणाम कग्ना और कहना 
फि जो शअआाज्ला कीजिये वह करूं; अगस्त्य का श्राज्ना देना, कि जब तक मैं 
दक्षिण से न लोदू' तब् तक तुम गेसे ही पड़े रहना। (६) दैत्य-दानयों 
से पीड़ित हाकर, देवों का अगस्त्य से प्राथना करना, कि अआप समुद्र फो 
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पी जाइये, तो इन्द्र इन दैत्य-दानवों को मार सके, जो समुद्र में छिप 
जाया करते हैं; अगस्त्य का समुद्र को पी जाना; इन्द्र का दैत्य-दानवों . 
को मारना; पीछे मूत्र-रूप से समुद्र के जल का विसर्जन होना ओर जल 
का ज्ञार हो जाना। (७ ) सू्य की पत्नी 'संज्ञा' का, सूर्य के ताप से चप्त 
हेकर, अपनी प्रतिरूप, -“छाया-संज्ञार, को, अपने स्थान पर गृह में रख 
कर, 'अश्विनी' के रूप से, एथत्री पर छ्विप कर त्तपस्था करना; संज्ञा के पुत्र 
'यभ! से और 'छाया-संज्ञा' से कलह होना; छाया-संज्ञा का यम को शाप 
देना, कि तूने मु कको पैर से सारने की घमकी दी, इस लिए तेरे पैर में कृमि 
पड जायें, और तू लेँगड़ा हो जाय; यम के रोने और शिकायत करने 
पर सूर्य को पता लगना कि यह अस्ली संज्ञा नहीं है; सच. संज्ञा की खोज 
में जाना, अश्व का रूप घरना, दो अश्विनी छुमांरों की उत्पत्ति हेःना; उन 
दोनों का देववेय होना। (८ ) शताननद ऋषि के शाप से उनकी पत्नी 
घ्हल्या का पाषाण हो जाना, इन्द्र को सहख्र ब्रण हो जाना, चन्द्रमा को 
क्षय रोग हा जाना; ऋषि से आराधना करने पर, श्र॒णों के स्थान मे नेत्र हो 
जाना, और चंद्रमा का, एक पक्त से क्षय के बाद, दूसरे पक्त मे पुनः वृद्धि 
होना; रामचंद्र के पेर के स्पर्श से अहल्या का पुन; सजीव हां जाना | 
(९ ) समुद्र का मथा जाना; मनन्‍्दर पवेत सथानी; वासुकि सप, सन्थन- 
र्जु ( नेन्नं, नेती, धोरनी, मथने को रस्सी ) एक ओर देव, दूसरा ओर 
देत्य, खींचने वाले; पहिले हालाहइल विष का निकलना, फिर चोदह रत्न का, 
जिनमें अमृत भी, वारुणी शराब भी; इत्यादि । (१०) ख्वायंभुव मनु के पुत्र 
महाराज प्रियत्रत का रथ पर चढ़ कर, सात बेर प्थ्वी की परिक्रमा करना, रथ 
के पहियों के घँसने से सात दीप आर सात समुद्र, बच जाना। (११) कश्यप 
महर्पि की तेरह पत्नियों से तेरह जाति के जीव-जन्तुओं की उत्पत्ति होना; उन 
पत्नियों में से, दो, गरूइ की माता विनता, ओर सर्पों की माता कदर, मे पण 
( बाजी ) लगना--सूर्य के घोड़े उच्चैःअवा की गदन और पूँछ के वाल काले 
हैं या सुफ्रेद'; काले सपा से घोड़े की गर्दन और पूँछ ढकबा कर, कद्रू का बाजी 
जीतना, और विनता का उसकी द्वासी हो जाना; यदि अमृत का घड़ा गरुड़ 
ला दे, तो विनता दासित्व से मुक्त की जाय--ऐसा कद्र॒ दा कहना; हजार दाँत 
के ज्वालामय, अति वेग से घूमते हुए, चक्र के वीच में से, अपने महाबल्ी 
पत्तों और चंचु के प्रभाव से, गरुड़ का उस अम्नत के घड़े के लाना; कद्र के 
हाथ में रखना; कदर का उसको दुश-घास की चटाई पर सर्प के लिए रखना 
इन्द्र का कपट कर घड़े को उठा ले जाना; सपा की जिह्ना का, घारदार दर्सो के 
घाटने से, कट कर, दोहरी हो जाना; इत्यादि ।( १२ ) ब्रह्माण्ड के च्रीच 

सोने का, मेरु पच॑त; उस पर तेंतीस मुख्य और तेंतीस कोटि अचान्तर, देवों 
का वास; उसके शिखर पर, 'हिम-आलय' में, 'कैलास! पर, शिव का स्थान; 
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उनकी पत्नी पावेतो; सिर पर से गंगए का परवाह, जो आगे चन्न के, 
'बत्रियेणी? हो गई; उस जगत्यांतनी गद्डन पर “अविसमुक्तः क्षेत्र, काशी, की 
स्थिति; वहाँ शिव का “अतिसुक्त निरन्तर निवास; उस काशी वाराणसी में 
पहुँच कर जो जीव, शरीर त्याग के अनन्तर, 'तह्मनाल' नासक वीथी ( गली ) 
से, 'मशिऊर्णिका'तक पहुँचें, उसको तारक! मन्त्र का उपदेश हो, ओर 
'क्ाश्यां मरणान्‌ मुक्तितः, 'ऋते ज्ञानान्न सुक्ति/, वह सोक्ष पावे | इत्यादि | 
उदाहर ण-रूपेण, बारह सुख्य रूपक ऊपर कहें। सेकड़ों अन्य मुख्य 

और गौण रूपक. ऐसे ही, इतिहास-पुराण में भरे हैं ।जो थोड़ा भी 
विचार फर सकते हैं, उनके लिये स्पष्ट है कि यह सब आखझ्यान, किसी 
विशेष अभिप्राय से, चुद्धिपृवक, दीदः-व-दानिस्त:, रचे हुए हैं; स्वाभाविक, 
प्राकृतिक, इतिवृत्तों के वन, नहीं हैँ । इनके अक्षराथें को वास्तविक 
मनबाने का यत्न करना, मूखेता फेल्ाने वाला कपट ओर दम्भ है; तथा मान 
लेना, अंध-भ्रद्धा ओर मृढ्-माह है । पर सैकड़ों वर्ष, से, भारतवष में, यही 
देख पड़ रठा है। एक आर ऐसे छुल्नत कपट से, और दूसरी झोर ऐसी 
प्रध-श्रद्धा से, सदूबुद्धि, सजज्ञान, सदूभाव, सरिच्छा, सदूव्यवद्वर का, 
कितना ह्ास हुआ है--यह भारत जनता की हीन-दीन दशा से, अघःपात 
से, ही प्रकट है | जब उत्तमांग-स्थानीय, धमौधिक्तारी, धममे-नेता, धर्म- 
व्याख्याता, किसो देश, किसी समाज, में, राजस-तामस दुबुद्धि-दुःशील-दुशू- 
चरित्र का नमूना सबके झागे रकखें, तो क्‍यों न जनता पर आपत्ति-विपत्ति 
आबै ! यूरोप में भी, तथा झन्य देशों में भी, ऐसे हा कारणों से, जब 
पुरोहितों और राजाओं की, अर्थात यूरोपीय ब्राक्षणों और ्ात्नियों! की, 
बुद्धि भ्रष्ट हुई, तथ बड़े-बड़े विप्लव हुए हैं । 

अविद्यायासंतरे वर्समानाः स्वयंघीरा; पंडितम्मन्यमाना; । 

जंघन्यमाना$ परियंति मूढ़ा3, अ्ंपेनिव नीयमाना यर्थांघा; ॥ 

अधर्म घमिति या मन्‍्यते तमसाडंडच्बता। 

सर्वार्थान्‌ विपरीतांशच, बुद्धि: खा, पार्थ ! तामसी ॥ ( गौता ) 

“जप पन्धों के नेता भी अन्धे हों, अविद्या-मस्त हों, पर खयं बढ़े 

धीर-बीर पंझित होने का श्रभिमान करते हों, धर्म को अधमें और अधर्म को 
धर्म समझते सममाते हां, तब नेता और नीत दोनों ही अवश्य, नष्ठ होंगे ।”? 


रूपकों फा अथ 


ऊपर कहे हुए, तथा अन्य, रूपकों में से छुछ के वैज्ञानिक, 
ऐतिहाप्रिक, आध्यात्मिक आदि व्याख्याओं का संकेत, किसी-किसी की 
पूरी व्याख्या, पुराण इतिहास निरुक्त आदि में किया है; पर ऐस कोनों 
में, और ऐसे थोड़े में, कि उनकी ओर साधारण पाठक-पठक का ध्यान 
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नहीं जाता; ओर उनको ढँढ निकालना, खलिद्यान में से सुई ढँढने के 
बराबर होता है । जिस आरचीत काल में यह रूपकमयी संकेत-भाषा प्रथित 
रही होंगी, उस समय इनका ससभना सहज रहा होगा; जेसे आजकाल 
शार्-हैंड' जानने वालों को, या संस्कृत ज्ञिपि और भाषा जानते वाल्ों 
को, या फारसी लिपि ओर भाषा जानने वालों को, आपस में, एक दूसरे 
का लिखा समझता सहल है; दूसरों को नहों। प्रव वह संकेत-साषा बहुत 
इुछु भूली जा चुकी है; जेस प्राचीन शित्षालेखों, ताम्रपत्रों, इष्टकला- 
लेखों के हायरोग्लिफ्‌', 'क्यूनिफाम अक्षर',' “खरोष्ठी' आदि लिपि, भूली 
$ विशेषज्ञ ही उनका अथ, सो भी सर्वथा निश्च' न् नहीं, लगा 
हैं। एक कठिनाई और है; निश्चयेन मतलबी स्वार्थी लोगों ने, इन 
पुराण-इतिझास स्घृत्ति आदि प्रन्थों में, समय-समय पर, क्षेपक भी सिल्नां 
दिये हैं । इन कारणों से ऐसे रूपकों का अर्थ करना दुस्साध्य हो रहा है। 
अध्यात्म-शाक्ष के दीपक के प्रकाश से, उसका विरोध न करके, आधिदेविक 
आझाधिभोतिक; पाश्वात्य, ऐैरस्त्य, वैज्ञानिक शाक्षों की सहायता से, थोड़ा 
बहुत सूक पड़े तो सम्भव है ।९ 

कुद्ध रूपकों की व्याख्या, कहीं-कहीं, प्रसह्वश, अपने अन्य अंथों 
में, मेने, यथाबुद्धि, ऋरने का यज्न किया है; यद्यपि, अपनो बुद्धि और ज्ञान 
की क्षुद्रता के कारण, यह तो निश्चय है हो नहीं, कि व्याख्या ठीक है; तथा 
यध निश्चय है कि यदि ठीक भी है, तो 'स्बेतः संप्लुतोदक' समुद्र में से एक 
छोटे लोटे के इतना भी न्दीं प्रदूण किया जा सका है | इस यत्न के समर्थन 
में इत्तना ही कह सकता हूँ, कि प्रचीन्र संस्कृत प्रन्थों, ओर नवीन पाश्चात्य 
विद्वानां के प्रंथों. के अनुसार ही व्याख्या की कल्पना की है; 'नवीन! 
मौलिक), “अपूर्!', कल्पना करने की शक्ति तो मेरे पास जर्रा बराबर भी 
नहीं है | 

उदाहरण-रूप से, फेवल सूचनाथ उक्त रूपकों में स कुछ को व्याख्या, 
सर्क्षिप्त, यहां लिख कर संतोष करूँगा । 

(१) ० ५७-६० पर, पहिले ब्रह्मा शब्द॒का आध्यात्मिक द्वाश्ेनिक 





१ जा€्०ट्टीएए॥; एए्प्रशतिाय 

» इस रीति से वैदिक रूपकों का घुद्धिसंगत झर्थ करने का यत् च्रार्यसमाज फे 
विद्वानों ने आरम्भ किया है | थी वासुदेवशरण के ( जो श्रवः लखनऊ के ब्युज्ञियम के 
प्यरेटर! हैं) लेख भो, इस विषय के, अच्छे हैं। सन्‌ १६३७ में, उन्होंने, ऐसे लेखों 
का संग्रद, 'उरुण्योति' के नाम से. छुपाया है। भ्रच्छा अन्ध है। सूच्म घद्धि, उत्कृष्ट 
भाव, पेदाम्यास, प्राचीन-प्रतीचीन-शान से लिखा गया है। 
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अथे, विस्तार से, कह जा चुका है। जिस कमल पर त्रद्ञा का 'मासन है, 
घसका मार्मिक शअथ यह है, 
मानसस्येह या मूर्तिम्रक्षत्व॑ समुपागता | 
तस्पासनविधानाथे. प्ृथिवों... प्ममच्यते ॥ 
तस्मालझात्‌ समभवद्‌ ब्रह्मा वेदमयी निधि३। 
अहंकार इति खझूयातः सर्वेभूतात्मभूतकृत्‌ ॥ 
( म० भा०, शांतिपव, क्र० १८० ) 
आकाश के कई नाम हैं, वरुण भी, समुद्र भी। “अदृब्धानि वरुणस्य 
ब्रतानि,” ( वेद० ) 'बसुण के, आकाश के, आश्चर्य अगाघ हैं? । इस आकाश- 
समद्र मे, फिरण ( 'कोरोना?* ) सहित सूर्ये, स्वयं, कमत्न-पुष्पवत्‌, ( अथवा 
वटपत्रवत्‌, क्योंकि इस अनन्त समुद्र में ऐसे पत्र और पुष्प, असंख्य, भरे है ) 
सवमान हैं, पैर रहे हैं, उनके भीतर, उनके ऊपर, चेतनमय, “आदित्य- 
नारायण! 'नराणां अयनं?, आदि-शक्ति, से उन्जीवित जीवों के बीज-समूह, 
लेटे हैं 
ध्येय सदा सबितृमंडलमध्यवर्त्ती, 
नारायण सरसिजासनसब्रिविष्ट: 


उनके नाभि से, सूय्य-गोलक के सध्य से, कमलं-नाल के सरश, 
आकपण-विफपषण-शक्ति-रहूपिणी 'रेखा', 'रश्मि', सात ( वा दस वा अधिक ) 
निकलती हें; उनमें से एक एक के सिरे पर, एक-एक ग्रह ( 'झानेटःर ) विद्य- 
मान हैं; उन ग्रद्टों में से एक प्रथ्वी है; इसको भी पद्म, कसल, कहते हैं; और 
वास्तव में, आधुनिक स्थल्मयी प्रथ्वो, जलमय समुद्र के तल पर, पत्र फेला 
फर उलटे रकखे हुए कमल के सदश है; उत्तरी थ्रव में उन फमल-पत्रों छा 
मध्य अथवा नाभि है; मद्दाद्वीप, एशिया, यूरोपाफ्रिका, अमेरिका आदि, 
उस कमल के पत्र हैं; बढ़े-बड़ अंनरीप, ( 'केप! ), यथा 'केप कामोरिन! 
( फनन्‍्याकुमारी ), 'फेप आकर गुड दोप, ऊँप हान!, आदि, उन पत्रों के नोके- 
टोंके, ऐपेक्स!3, हैं; पृथ्वी के जोद-जन्तुओं की, चेवनाओं की. बुद्धियों की 
अहंकारों? अहंभावों' की, समष्टि का नाम, प्ृथ्वी-नामक ब्रद्ष-के-'अंड त्रह्मांड 
फी सूत्रात्मा का नाम; प्रार्थित्र रक्षा! है; इन ब्रह्मा की आसमन-रूप 
क्रीड़ास्थन्नी, विकास-संकोच-भूमि, विस्तार-निस्तार-स्थान, जो यहद्द पृथ्वी है 
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रूपकों का अथे  हृ५ - 
उसी को पद्म कहते हैं; 'प्रथिवी पद्ममुच्यते'। जल के गोले, प्र, कमल को 
उलट कर, पत्र फेज्ञा कर, रख दो, तो 'ग्लोबः का रूप झट देख पड़ जाता है। 
जल को चिप्टा फैशा कर, उसमें से कमल की नाल ऊँची निकाल कर, 
उसके ऊपर, आकाश की ओर डसका सुख कर के, कमल फे पत्ते खिला दो 
तो 'रूपक' बिल्कुल बिगड़ जाता है। 
ऐसे ही, 'जीविका-कर्मणा वर्ण: के सिद्धान्त से समाज संस्क्षत 
परिष्कृत होता है, बनता हे; 'जन्मना चर्ण' से सर्वथा 'विकृत! होता है, 
धिगड़! जाता है । 
सर्वार्थान्‌ कुरते बुद्धिर विपरीतांस्तु तामसी 
तामसी बुद्धि सत्र अर्थो' को विपरीत कर डालती है । 
घडमाग३ या दास्यत्वे प्रजाभिस्तु द्वप: कृत: | 
#अपनी कमाई सें से छठां हिस्सा देकर, भ्रजा ने, राजा को, अपना 
नोकर, चौकीदार, पहरुआ, रक्षा के लिये बनाया”; वह नोॉकर अपने को 
स्वामी समभमे लगा; रक्षक से भच्षक वन गया; खादिम से हाकिस हो गया; 
सारी हवा उलट-पत्नट गई । ऐसे ही विद्वान्‌ ब्राह्मण को, दान-मान देकर, प्रजा 
ने गुरु बनाया; उसकी बुद्धि ऐसी विपरीत हुई क्वि, 
गुरयो बह; संति शिषब्यवित्तापहारका :। ' 
विस्‍लाः गुरदस्ते ये शिष्यसंतापद्ारका; ॥ 
#शिष्य के वित्त का, घन का, अपहरण करने वाले, ठगने वाले, 'गुर! 
तो देश में भर गये हैं; शिष्य के 'संताप” का, मानस शारीर दुःखों का, 
अपहरण निवारण करने वाले गुरु देख नहीं पड़ते ।” यही कथा धनिक़ों की, 
वैश्यों' की, बुद्धि की विपरीतता की है; जो लक्षपति हैं व कोटपति होना चाहते 
हैं; आश्रित सेवक वर्ग और प्रजा का, पयोप्त सात्रा में, उचित प्रकारों से 
अन्नचख्र से, भरण नहीं करते । ऐसे ही, 'सेवक” 'सहायकः 'शूद्र! वर्ग भी 
(द्विज्नों' के धममश्रंश से, अपने धमम-कमे से भ्रष्ट हो रहा है। यह प्रसंगत:। 
शझाकाश समद्र में अनंत-शेष”! नामक महासपे, असंख्य 'मंडलः 
( गेंडुरी ) बाँधे हुए, प्रत्यक्ष ही फैला है। आध्यात्मिक दृष्टि से यह चैतन्य की 
शक्ति! है, जो सब ब्रह्मांडों को, तारों को (आदवें ज़ञ आफ्र हेवन! को)९ सर्प 
के संडलों, - आवेशनों, के आकार में संत्तत घुमा रही है। ज्योतिष-शासत्र की 
इृष्टि से मिल्की-वे!,* द्विपथ?, आक्राश-गंगा!, का भी रूप महासप का सा 


है; उसी के हकारों फणों, मंडलों, आवत्तों, चक्रों, में से एक के सिर पर रक्खा 
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हुआ, उसी का, एक अग॒, हम लोगों का सौर-हगत्‌ है। शेप” इस लिये 
कि, असख्य चेर सृष्टि-स्थिति-लय होते ही रहते हैं; विद्यमान सृष्टि से पूर्व 
जो रूष्टि, विगत कल्प वा मसदाकल्प में, हुई थी, इसी के 'शिष्ट!, 'शेष! 
घचे हुए, प्राकृतिक तत्वों भूर्तों से यह नई रृप्टि बनी है। इसी हेतु से 
भनुः सप्तपेयः चेब', 'शिष्ट! कहलाते हैं; पूर्व कल्प से 'अवशिष्ट', ठहर गये 
हैं; इस कल्प के मानव जीवों को 'शिष्ट-आचार! को शिक्षा देने के लिये, 
उनको चतुः-युरुषार्थ के साधन का उपाय बताने के लिये; जेसे पुरानी पुश्त, 
नई पुश्त को, पाल-पोस कर, लिग्वा-पढ़ा कर, जीविका का उपाय बता कर 
रोज़गार में लगा कर, अपने पेरों पर खड़ा कर, स्वाचलन्यी स्वाधीन स्वतंत्र 
चरटा कर, तब, स्वयं आराम विश्नाम करने के - लिये, पर-लाक को चली जाती 
है; जत्र तक्ञ नई पुश्त ऐसी पुष्ट नहों हो जाती, चतर तक पुगनी पुश्त 'ठहरी' 
रहती है, 'शिष्ट' रहती है । 

अधु-केटभः की कथा, दुर्गासप्तशती में एक प्रकार से कही है 
महाभारत, शांतिपवं, झमर० ३०७ में, दसरे प्रकार से | रूपक ही तो हें; भिन्न 
प्रन्‍्थों में, घटा-बढ़ा कर, प्रकार के भेद से, विविध रूप से कहे गये हैं । 
मधु का अथे तमस, अंर 'कैटभ' का रजस , महाभारत के उक्त स्थान 
में कहा है। विष्णु! के 'कर्णो के 'मल! से, अर्थात्‌ श्रोत्रेंद्रिय सम्बन्धी 
आकाश-तत्तत के विकार से, ये राजस-तामस भाव अधिक बढ़े; ब्रह्मा के 
साक्त्विक, ज्ञानमय, वेदों को, उन्होंने छीन लिया, ओर “रह्मा? का, बुद्धितत्तव 
म'त्तत््व का, नाश करने को उद्यत हुए | तब “विष्णु? ने, सत्त्प्रधान देव ने, 
बहुत वर्षी तक उन दोनों से युद्ध करके, उनको, “उस स्थान पर जहां पानी 
नहीं था! सारा; पुनः सक्तत्र का, ज्ञान का, उदय हुआ; ऋछा की विधि-विधा- 
नात्मक, क्ायदा-सर्वादा से चँवी, स्ष्टि का सम्भव हुआ। इत्यादि | 

जायालोजी', प्राणिविद्या', की दृष्टि से, प्रथ्बी के आदि-कांल में 
में, लाखों बे पूच, जब जंतुओं की सृष्टि का युग आया, तब बड़े-बड़े, सो 
सो ओर डेद्-डेइ सो फ़ट लम्धे, 'राजस-तामस” जनन्‍्तु ( 'सोरियन्स' ) १ . 
उत्पन्न हुए । उस समय, पृथ्वी का तल, अधिकांश जलन से आदर, गोला, कीचड़ 
के ऐसा था। 'सलिलेन परिम्॒ता' | लाखों वर्ष में, प्ृथ्वी-तत्न अंशतः शुष् 
ओर घन हुआ; प्रावीन भयंकर 'दैत्य-दानच? ग्राणी धीरे-चीरे नष्ट हुए; क्रमशः 
सक्त्वाधिक मनुष्यों की उत्पत्त का चुग आया । इत्यादि | 

(२) गऐश के रूपक का अर्थ, 'समन्वय' नामक अम्ध में मैंने 
विस्तार से करने का यत्न किया है; ओर उससे सन्बद्ध अन्य रूपकों का भी । 
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(३ ) बृत्रासुर की कहानी, वर्षा ऋतु का रूपक है। यासफ ने 'निरुक्त' में 
ही ऐसा स्पष्ट कह्य है। पर, ऐसा जान पड़ता है कि, यास्क्र के समय में वद 
सब ज्ञान भारत से लुप्र हो चुका था जी, इस सम्बन्ध में, अब पाश्चात्य 
विज्ञान ने पुनर्वार खाज निकाला है | यद्द्‌ रूपक, प्रति वर्ष को वर्षा का वा है 
हो; पर एथ्योी पर जब वर्षा का प्रथम बार, आरम्म हुआ प्राय; उसछा भी 
है। पाश्वात्य 'पूशाक्ष! (जियालोजी')* बताता है कि, पू८ यु। में, लाबों 
बल्कि करारों बे पहल, जब जज्न-स्थत्न का, ससुद्रां और द्वापां का, एसा 
विवेक ओर पार्थक्ष्य नहीं था जेसा अब्र है, तब 'काबोनिक ऐसिड गैस * 


डरा 


$ घड़े-बड़े बादल, पर्वेताकार, उड़ते रहते थे | इसको पीरा शिक्र रूपक में यों 
हह्द है कि पर्वत के पक्त थे, पर थे । फिर जल-सथल्ञ का पार्थेक्ष्य होने लगा । 
इस युग में आशणियों के रूप दूसरे थे; ओर उसके पीछे, क्रमशः, वृक्षों, 
पशुओं, मनुष्यों के रूप में बहुत परिचतेत हुआ--इसका चशुन माकस्डेय 
पुराण से उद्धत करके, नथे समय के अंग्रेज़ी शब्दों में, मैनें अन्यत्र किया 
है ३ | क्रशः, जल समुद्रों में एकन्न हुआ | सूर्य के ताप से भाफ उठ कर 
घर्षा का आरंभ हुआ। पहिले, हवा में, 'बृत्र-असुरः रूपिणी भाफ इतनी 
भरी कि दिवताओं' का, अन्य प्राकृतिक शक्तियों का, काम रुकने लगा। 
प्ाज-काल कल के कारबानों के एंजिनों? से धूंए के बादल निकल कर, 
आस-पास की, आदमियों की बस्ती को कितनी तकलीफ देते हैं, यह इश्षका 
प्रत्यक्ष नमूना है। 'हँद्र! ने बज! से, तिजली से, भाफ को मारा वह सर 
छर जला रूप से प्ृथ्त्री पर बह चली। इंद्र! के 'हाथी” का नाम 'ऐराबतः है; 
'इरा: आप: इरा एक नाम जल्ञ का है; 'इगवान्‌, समुद्र! । समुद्र से पैदा 
हुआ 'ऐराबन! हाथी भी एक प्रकार का सेघ हू है; 'बृत्र' दूसरे प्रकार का 
सेघ है। पाश्वात्य विज्ञान का कहना है कि 'पपाजिटिव' और नेगेटिव!४ 
विद्युत्‌ के सम्पात से, बिजली की ज्वाला, चमक, गरज, तड़प, आदि, उत्पन्न 
होते हैं| द्धीचि ऋषि की हड्डी से इंद्र का बचञ्च बना; इसका भी अवश्य कोई 
रहस्यार्थ होगा; यहां वैज्ञानिकों की गवेपणा का प्रयोजन है; अख्थि में कोई 
विद्युजुज़नक तत्त्व होगा; कासफ्ोरस'" ता होता है; उसमें चमक है; पर 
पाश्चात्य वैज्ञानिकों ने विद्युत्‌ से उसका सम्बन्ध तो स्थात्‌ नहीं बताया है. । बृत्र, 


|: 


हि! 


॥ 


| 


है 
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अपुर होकर भी, त्वष्टा' नामक देवषि? का 'मानसपुतन्र! था; इस लिये इन्द्र को 
प्रह्महत्या लगी; (कहीं कथा के भेद से, बृत्र के बड़े भाई विश्वरूप के तीन लिर 
फ्राट डालने से, इन्द्र को यह ब्द्माउत्या लगी; भर वे तीन सिर तीन पक्षी हो 
गये, 'कपिंजल” , 'कलविंक', और 'तित्तिरि'; यह रूपक के भीतर रूपक है; 
ओऔर इसका कुड् और गूह अर्थ होगा)। उस ब्रह्मदृत्या को, चार जीवों में, 
चार वरदान के बदले, इन्द्र! ने बाँट दिया। पृथ्वी ने एक हिस्सा पाप का 
लिया; इससे कहीं-कहीं ऊपर हो जाती है; वरदान यह मिला कि खोदने 
से जो गढ़े हो जायें, वे भर जायँगे। जल ने एक भाग लिया; काई, फेन, 
मल, उतराने लगा; रत्न भी, ओर बहुवित्र बहु-मूल्य पदार्थ गी, और जीव- 
जंतु भी होने लगे। वृक्षों ने एक हिस्सा लिया; निर्यास, गोंद, रूपी मल 
पहने लगा; पर ढाली कट जाने पर फिर से नई डाल पैदा होने लगी । 
स्त्रियों ने एक हिस्सा लिया; मासिक मलिनता द्वोनने लगी; पर “नित्यका्ा 
फा वर मिला। पुराण का संकेत प्रायः यह है कि, बह मेंथुनीय प्रकार, 
सन्‍्तानोत्पन्ति का, जो अब देख पड़ता है, वर्षा्युग के भारंभ से पढ़िले 
नहीं था। माकडेय आदि पुराणों में, स्पष्ट शब्दों में, दूसरे प्रकार, मानव- 
संतानन के, कहे हें। यह “नित्य-कराम' उस समय मे तो चाहें बर-दान! 
समझा गया हो, पर, मानव-जगत्‌ की वत्तमान अबस्था में तो 'शाप-द्ान! 
हो रहा है। मनुष्यों की संख्या की 'अतिबृद्धि से 'जीवन-संग्राम', 'स्ट्रयूल फ़ार 
क्षाइफ़',* बहुत भीषण दारुण हो रहा है । 


यह्‌ सब इतिघ्बत्त (जो भू-शासत्र का विषय है ) प्रथिवी के, और 
उससे सम्बद्ध पदार्था' और प्राणियों के, ज्ञीवन में अवस्था के परिवत्तन 
का, स्पष्ट ही वर्षा से सम्बन्ध रखता है। वर्षा से द्वी भूमि-तल में कसर और 
उवरा का भेद उत्पन्न होता है, और खातों की पूति होने लगती है। जल 
बद्द कर निम्न स्थलों में एकत्र होता है। वृक्षों के ब्र॒णों का अवरोपण द्ोता है, 
जख्म भर जाते हैं, नई डालियां, शार्सें, शाखा, निकलती हैं | मानव-संसार 
में, पहिले, ऐसा अनुमान होता है, मासिक स्त्रीधर्म नहीं होता था; पुराणों 
में ऐसा सकेत है कि, एक युग, अति प्राचीन काल में, ऐसा हो गया हे जब 
स्री ओर पुरुष का भेद नहीं था, “अमैथुना: प्रजा: पूवम”; फिर एक ऐसा युग 
( एज' )* आया जिसमें मनुष्य उभय-लिंग “अर्धनारीश्वर' था; जैसा अन्र 
घृत्त होते हैं; ओर कभी कदाचित्त्‌ कोई कोई पश्ु, आर मनुष्य भी, करोड़ों 
में एक दो जाते हैं । इत्यादि | ही 
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आध्यात्मिक शिक्षा, इन कह्मानियों की यह है कि एक गुण के साथ 
एक दोप लगा हुआ है। 
नालंतं गणवत्‌ किंचिन्‌ नात्यंतं दोषवत्तया | ( म० भा० ) 
हर कमाले रा ज़वाले, व हर ज़वाले रा कमाले | | 
(9) हिग्ण्याक्ष की कथा, 'एऐपष्ट्रामोमी! ओर 'जियालोजी?,१ ज्योतिष- 
शार और भू-शासत्र, के इतिवृत्तों का रूपक जान पड़ता है। पाश्चात्य 
भू-शास्षियों का तक है कि, किसी अति प्राचीन काल में, पृथ्वी में भारी 
उपसद, विश्व, 'केटाक्लिजम १, अधरोत्तर' हुआ, ओर एक बड़ा खंड दूट कर 
अलग हो गया; चढ़ी खंड क्रमशः चन्द्रमा चन कर प्रथ्ची के आकषण से 
चैधा हुआ. पृथ्वी के चागें ओर, लाखों वर्ष से, परि.ह्मा कर रहा है। 
पाश्चात्य वैज्ञानिकों ने तो यहाँ तक नाप-तौल का हिसात्र लगाया है कि, 
दि चन्द्रमा का चूरो बना कर 'पैसिक्रिक' महासागर में भरा जाय, तो 
उसका विशाल गत्ते ठोक-ठीक भर जायगा। पोराणिक रूपक का संकेत यह 
है, कि प्रथ्ची के शरीर में भयंकर उत्पात हुआ; ऐतिहासिक दृष्टि से सम्भव 
है, कि उस समय में, हिरण्याक्ष नाम का मदासम्राट, सांनव-जगत्‌ पर राज्य 
करता हो; एक महाद्वीप समुद्र में हब गया; दूसरा हूट कर आकाश में 
मेंडराने लगा; क्रमशः गोल होकर, “भूमि' का, अथोत्‌ प्रथ्ची का, पुत्र भोम! 
अथात्‌ मंगल ग्रह ( अंग्रेज़ी में जिसको 'मास?3 कहते हैं ) बन गया। यह 
निश्चय करना, कि भूमि से चन्द्र निकला, अथवा मंगल निकला, महा- 
सेजानिकों का, अथवा योगसिद्ध सूक््मदर्शों महप्रियों का, काम है। रहस्य- 
विद्या के अन्वेषी कुछ सज्जनों का तो यह मत है कि, प्रथ्वी से चंद्रमा नहीं, 
प्रध्युत चंद्रमा के शरीर से प्ृथ्वों के शरीर की उत्पत्त हुई है, किंतु उपलब्ध 
पुराणों में इसका संत्रेतत इस लेखक को नहीं सिला। 
इस सम्बन्ध में, पुराणों के एक अन्ध्र रूपक की भी चर्चा कर देना 
अनुचित न होगा | देवताओं के गुर बृहस्पति के पास, चन्द्रमा, विद्या-महण 
के लिये, गये; उनकी पत्नी तारा को लेकर भागे; 'संग्रामे तारकामये', 
'द्वि-स्थित' देवों में घोर संग्राम हुआ; अंत में ब्रह्मा न, चंद्रमा से छीन 
फर, तारा को बृहस्पति के पास पुनः भेजा; चन्द्रमा से जो तारा को पुत्र 
हुआ, वह बुध, 'मक्युरी',.. नाम का श्रह हुआ; यह, एक बेर मानव-शरीर 
घारण कर, पृथ्वी पर आया; यहां उसका ससागम, उश्य-लिंग, अधेनारी- 
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अर्धपुरुष, सूर्यवंशी इला-सुद्युन्न के साथ, उस मासाध में हुआ, जिस समय 

इल!? के शरीर में स्त्री को अवस्था अधिक व्यक्त थी; इला को पुरूरवा 
नामक पत्र हुआ; उससे सोम-धंश चला । क्ृष्णपतक्त-गक्तपत्नात्मक चांद्र 
मास से, रित्रियां के आत्तेर का, सम्बन्ध तो प्रत्यक्ष ही है । इला-सुद्य न्न की 
कथा में प्राय: इसका भी संफेय होगा। यह सत्र रूपफ के भीतर रूपक, कथा 
के भीतर कथ', की अनन्त शूंखला है । 

पाश्चात्य ज्योतिर्तिदों का कहना है, कि बृहस्पति ग्रह के चारों ओर 
नो चन्द्रमा घूमते हैं, जेस अपनी प्रध्वी के चागें ओर एक ही; इन नी में 
से चार उतने बड़े हैं जितना इस पृथ्वी का चन्द्र; अन्य बहुत छाटे हैं । 
इनका कहना यह भो है, कि सोर-जगत्‌ की बत्तेमान अवम्था, करोरों वर्ष 
तक आकाश में बड़े-बड़े उथल-पथल, परस्पर की खोंचातानी, और तोड़- 
फोड़ के बाद, स्थिर हुई है। उनमें से बहुतों का मत यह है कि, आईि-छाल 
में, एक महाज्यातिर्लिंग वा ज्योति त' (नब्युला! , का प्रादुभौव हुआ, जो 
कोटियों थयाजन, चारों दिशा में, तथा ऊपर-नीचे. विम्तूत था; इसमें “चक्र 
के ऐसो “अ्रमि' उत्पन्न हु, ओर श्रमि के वेग से, उससे दृत-द्ृट कर. कई 
खंड उसके चारों ओर घूमने लगे, ओर क्रमरा: अधिकराधिक घन दोकर 
सप्त, नव, वा दश, वा और अधिक, ग्रह्द बने । इस मूल तके में थोड़ा बहुत परि 
वर्तन किया गया है, पर अधिकांश अचब्र भी पश्चिम में यही माना जाता है । 
इस विचार से, पोगशिक रूपक की संगति ध्ोती है। उस आदि-काल में जब 
तारकासयः संग्राम हो रहा था, संभव है कि, प्रथ्वी के चंद्र, वा किसी अन्य 
देवा न, अथात्‌ स्वग-आकाश के 'गोलक' ने, त्रह्म के अड! ने), बृहस्पति 
के नो चन्द्र-ताराओं में से फरिसी एक को अपने आकपण के भीतर खींच 
लिया हो, ओर उनके टकराने से, एक टुकझ् दृट कर बुध? बन गया हो. 
इत्यादि । बाद में, छुध से कुच्च 'नीव', इस प्रथ्वी पर, 'सुद्धम शरीर? में, आये 
हों. ओर यहां के सानव्र गभेो में अविष्ट हुए हों; जेसे, सैफड़ों वपा' से 
मनुष्य स््री-पुरुप, प्रृथ्वो के एक देश को छोड कर, दूमरे देश में जा बसते हैं 
अमेरिका की वत्तमान बस्ती सब यूराप के देशां से गये हुए 'एमिग्रान्ट्स',* 
प्रवासियों, से द्वी बसी हुई है । 

(५ ) अभी, १४ जनवरी, सन्‌ १९३४ को भारत में, बिह्दार प्रान्त 
में, तथा नेपाल में, भारी भूकम्प हुआ; कितने शहर और प्राम बरबाद हो 
गये, उस प्रान्त के प्ृथ्बीतत्त का रूप घदल गया, वीसियों दज़ार मनुष्य, 
पॉच-सात मिनट के भीतर-भीतर, मर गये । उसके बाद पाश्चात्य वैज्ञानिकों 
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ने तथा भारतीय ज्योतिषियों ने. अपने-अपने शासत्र के अनुसार, कारणों 
का अलुमान किया, और पत्रों में छुपाया । अन्य बातों के साथ, पाश्चात्यों ने 
यह लिखा कि हिमालय पदृत धीरे-धीरे ऋचा होता जाता है। प्रथ्वी के तल 
में स्थिरता नहीं है, कुछ न कुछ गति होती रहती है, कहीं ऊँचा कहीं नोचा 
होता रहता हैं; यथा, कृष्ण के शरीर छोड़ने के बाद, द्वारका समुद्र में डूब 
गई ; भागवत में, कृष्ण के मुख से कहलाया है कि, 'पृथ्वी पर से सेरे चले 
ज्ञाने के बाद, द्वारका को समुद्र निगल जायगा ।' 

दवारकां तु मया त्यक्तां समुद्र: ज्ञावयिष्यति | ( भागवत ) 

पर बम्बई के नीचे का तीर ऊंचा हो रहा है । पोशिक रूयक है कि 
परशुरास ने 'समुद्र से जमीन मांग कर' अपना आश्रम बसाया, और 
नये त्राह्षण बनाये; क्योंकि पुराने आाह्मणों न उनको प्रथ्ची छोड़ देने को 
कहा, जिन्ही हाह्यणोंके उपकार के लिये उन्हों ने, प्रजापीड़क, उद्दड़ प्रचंड, 
टुदीन्त क्षत्रिय गजाओं का, अन्य तीनवर्णा की सेना बना कर, दमन किया 
था | इसके विपरीत, भारत का पूर्बीय तीर ड्ूबता जाता है। विशाखपत्तन 
"चैज्ञागापटाम)' नगर में, विशाख (अर्थात्‌ स्वामिकातिक, कऋातिक्रेय, साम्व, 
एस्मुख ) का विशाल मंदिर, जो पहाड़ी के ढार पर, ऐन समुद्र के किनारे 
बना था, वह अब समुद्र के जल के भीतर चला गया है; सारा पहाड़, क्या 
सारा तीर, धीरे-धीरे धंस रहा है । 

ऐप ही, कोई समय ऐसा था, जब विन्ध्य पद्त उठ रहा था; उस 
समय अगस्त्य का तारा उत्तर में था। पाश्चात्य ज्योतिषियों का कहना है, कि 
एथ्वी की दो ही गति नहीं हैं अर्थात्‌ अपने अक्ष पर धूमना, और सूर्य के 
चारो ओर घूमना; अपि तु ग्यारह या तरह गतियां हैं; अज्ञ भी अपना स्थान 
कई प्रकार से बदलता रहता है; इस लिये ध्रव त्तारा भी चदलते रहते 
हैं; जो तार अब उत्तरी भव तारा है, वह पंद्रह हज़ार वर्ष पदिल ध्रुव तारा 
नहीं था, दूसरा था; पौराणिक कथा है कि, उत्तान-पादः के पुत्र 'भ्रव! को 
विष्णु ने चरदान देकर, धुव का स्थान दिया; उनकी पत्नी का नास 'अमि 
(अर्थात्‌ चक्कर खाना, गोल घूमना ); उनके पुत्र, 'कल्पः और 'चत्सरः 
इत्यादि । इन नामों से ही स्पष्ट देख पड़ता है कि, यह कथा ज्योतिष का 
रूपक है। भुव की कथा ( भागवत, स्कंध ४, अ० ९) में यह भी कहा है 
कि, 'पटत्रिशदू बर्षसाहख्र॑', छत्तीस हज़ार वष तक ध्व का राज्य रहैगा 
अर्थात्‌ इतने वर्ष के युग के बाद अज्ञष का स्थान बदलेगा, और कोई दूसरे 
तारा की ओर, उत्तरी कोटि, अक्ष की, बेघ करेगी। अक्ष के स्थान में यहां 
तक परिवर्तन होता है कि; उत्तरी ध्रव दक्षिणी, और दक्षिणी धव 
उत्तरी, दो जाता है, जैसे शीर्षासन में मनुष्य का सिर नीचे एपार पैर 
ऊपर हो जाता है । इस पूर्ण परिवर्तन में, लाखा बल्कि करोरों वर्ष त्वगते 
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हैं; इसके सिया, अक्ष, लट्ट. के ऐमा भझूमता भी है, ( अंग्रेजी में इसे 
'प्रिसेशनः कहते है)१ । अब-जन् अज्ष के स्थान में, विशेष ओर सद्यः परिवतन 
होता है, तब-तत्र प्रृथ्वरीचल पर विशेष उत्पान अबथःपात होते हैं। ऐसा 
अनुमान क्रिया जा सकता है, कि एक समय में ऐसा हो परिवर्तन हुआ; 
अगस्त का तारा जो पहिले उत्तर में देख पड़ता था, दक्षिण में आ गया, 
उसी समय विंध्य पर्वव लोट गया, ओर प्रथ्वीतल की शक्ल ही बदल 
| अजब नहीं कि पश्चिम के भू-शात्त्ियों के 'गोंडवाना लैंड” की कथा 
इस पोराणिक विंध्य पवतत की कथा से सम्बन्ध रखतो हा । 'जीयालो जी', 
भू-शाल्र, में कहे आइस एजे!', ग्लेशल्न एनाः दिमन्चुगा, आदि में, उष्ण 
कटियय, 'टारिड जोन, के स्थान में शीतऊकटिवंध!, 'आक टिक ज्ोन!*, के 
परिवत्तन में, ओर इसके विपरोत परिवत्तन में भी, अक्ष का स्थान-परिवत्त न 
ही कारण होता है । 
हाभारत के कण पव में दा होकर आये हैं, जिनका अक्षरार्थ 
ठीक नहों चेठता। कर्ण का एक अति घोर घातक बाण, अज्जुन की आर 
आते देख कर, रध के पहिये को सास्थिभूत कृष्ण ने, इस ज़ोर से, पर के 
आवषात स, दवाया, कि वह पाँच अंगुलः ज़मीन में घंस गया | 
रथस्य चर सहसा निपीड्य, पंचांगुलं मजयति रूम वीर: । 
इसक्रा फल यह हुआ, कि तीर अजझुन के गले मे न लग कर, मुझुट 
में लगा, ओर मुकुट गिर गया। श्री कृष्ण ने पहिये को फिर निकाल लिया 
इसके बाद पृथ्वी ने करा के रथ के पहिये को ग्रस लिया; करण ने रथ से 
उत्तर कर, पहिया पकड़ कर, इस जोर से उभारा, कि सातों द्वीपों सहित 
शैल-बन-कानन समेत “चार अंगुल् प्रथ्चो उठ गई, पर पढिया न छूटा | 
तद्दोपा वसुमती सशैलवनकानना। 
गीणंचक्रा समुत्क्षिता कणन चद॒रंगुलम || 
स्पष्ट ही यह कथानक अप्तन्माव्य, क्िमुत प्रहसन, हैं; यथा, पश्चिस 
की, 'विरन मंचासेन के पराक्रम” नाम की, बालकों को हँसाने की एक 
फहानी में लिखा है, कि एक समय यह बोर पुरुष घोड़े पर चल्ञता 
हुआ सो गया; जब घोड़े को गति बंद दोगई तो चकि कर जागा; 
देखा कि दलदल में घोड़े के चारो पैर पेद तक घस-यये हैं; दोनों घुटनों से 
उसने घोड़े को ज़ोर से दावा; गँधी हुई अपनी मोटी चोटो (विग-देल!/3 
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फो द्वादिते हाथ से मज़बूत पकड़ कर, भारी कटका ऊपर की तरफ़ दिया; घोड़ा 
झौर सवार, दोनों, दलदल से बाहर, मिस्ल 'फक्रुन्‍न्चालः के जा गिरे, और 
चल दिये ! खुद पृथ्यो पर खड़ा कण, सारी प्रथ्वी को चार अंगुल उठा लेता 
है! 'मंचासन! की क्‍या त्ताब जो इसके आगे मुखड़ा दिखा सके | इस रूपक 

|. [3] हा ८ 
फा अर्थ यों ही बैठता है, कि कर्ण ओर अज्जुव के युद्ध के समय, या तो अक्ष 
आर-पाँच अंगुल हिला', या ओर किसी कारण से (--भूकम्प के कह 
भिन्न-भिन्न कारण, वराह-सिहिर आदि ने भी, ओर पाश्चात्य वैज्ञानिकों 
से भी, बताये हैं--) भूकम्प हुआ, भूसितल में द्रारें एड़ी, और बंद हो गई; 
ऊैस्प भूकम्पों में अक्सर देखा जाता है, ओर बिद्वार के भूकम्प में देखा गया; 
शजुन का पहिया तो निकल आया, और कर्णा का पहिया इसज़ोर से द्रार 
के बंद होने के सगय उसमें पकड़ गया कि न निकल सका; और एक दूसरे के 
खून के प्यासे, दोनों शूर बीर, ऐसे भूकम्प से भी कम्पित न हे। कर, लड़ते 
है| रहे, जब तक करों मारा नहीं गया । 

(६ ) अगस्त्य के प्रताप से समुद्र के सूख जाने और फिर भर जाने 
छा भी व्याख्यान ऐसा ही जान पडुता है। समुद्र के जल के क्षार हाने के 
कारण के विषय में, पाश्चात्यों का मत हैं कि आदि से ही ऐसा है । पर 
उनका यह भी कहना है, कि समुद्र के जल में जो ज्ञार है, वह ज्वालामुखी 
पढतों से निकले हुए 'क्ोराइडज़ और सल्फ्रेट्स”* से बहुत मिलता है । इससे 
आहुमान हो सकता है कि पौराणिक ऋषियों की दृष्टि में, अगस्त के स्थान 
ते; परिवतन से सूचित, पृथ्वी के विशेष व्याकुल अंगविज्षेप अर्थात्‌ विश्व 
से स्फुटित, ज्वालामुखी पवतों में से, जो समुद्र के भीतर भी हैं, निकले हुए 
कारों से, समुद्र का जल तज्ञार हुआ हो; और इसी को उन्हों ने अगस्त्य के 
मृत्र हारा जल के विसजन के रूपक से कहा हो । 

(७ ) अंश्विनीकुमार की उत्पत्ति के रूपक की व्याख्या करने का यत्न, 
झअन्यत्न, अंग्रेज़ी भाषा में किया है । यहां हिन्दी शब्दों में उसका संक्षेप 
लिखता हैँ। ४ ५ 

'संज्ञा' का अथ चेतना, 'होश', है। वह सूये की, प्रकाशसय स्च- 

& च्चै है रू 
सविता परसात्मा की, 'पत्नी', सहधमिणी, कि वा नामातंर सात, है हीं। 
क्रमश+, एथ्वी पर, जीवत्‌ शरीरों में, प्राणियों? में, ( प्र-अरिति इति प्राणी, 
जो साँस ले ), उस संज्ञा का आविष्कार हुआ | संज्ञा का रूप 'अश्विनी? का 
हुआ । 'अश्चंति विषयान्‌ इति अश्वा:,' वा 'आशु बहल्ति विषयान्‌ प्रति जीवं, 

१ (90706, 5प्रोँ09625. 
३ 7॥८ उद्याशादर गीऊत्कांबा 0/2द34/#792 ०7. 4/४ 7६05 णा //व 
ए० 9, 99. 598-609. 
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तथा ज्ीव॑ प्रति च विषयान्‌, इति अश्वाः, इंद्वियाणि'; “इंद्रियाशि हयान 
आहुः', (उपनिषत्‌ ) ; “अश्वा: तिष्ठंति यस्मिन्‌ स अश्वत्यः ॥ 
ऊर्ध्वमूलमघ:शाखमश्वत्य॑ प्राहुब्ययम्‌ | ( गीता ) 
ऊधष्वमूलोडवाकशाख एपो5श्वत्थ: सनातनः | ( कढ उपनिषत्‌ ) 
“ज्ञान ओर कम को इन्द्रियों को ही अश्य” कहते हैं। थे विषयों! 
को अश्नंति', चखतो हैं; वा विपयों को जीव के पास ओर जोब को विषयों 
के पाम ले जाती हैं। यह इन्द्रियां जिसमें स्थित हों, उसी का -भाम 
धअश्विनी!र भी, और “अश्वत्थः भी | इस 'अश्वत्थ' (वट ) के पेड़ का 
विशेष यह है कि, इसका सूत्र ( मस्तिष्क, साथा ) ऊपर होता है, और शाखा 
प्रशाखा (नाड़ियां) नीचे फैलती हैं| मसानवशरीर “का नाड्ी-सम्प्रदाय 
लव्वेत्‌ सिस्टेम )) ही यह 'अश्वत्थ' हे । अश्वत्थ से उपसा इस लिये दी 
कि वट-वृक्ष में-भी 'वराह? ऊपर से नीचे लटकती हैं। ( अश्वत्थ का अर्थे 
पीपल भो किया जाता हैं; पर उससे उपसा ठीक नहीं बैठवी, क्‍योंकि पीपल 
के पेड़ में 'बरोह! प्रा4: नहीं देख पड़ती ) इस अश्विनी की नासा -से युग्म, 
जोड़ शं. दो कुमार, एक साथ पैदा हुए | इनका नाम “'नासत्य' और “दस! 
पड़ा | दक्षिण और वाम नासिक के श्वास-प्रश्वास ही यह 'अश्विनी-कुमार 
हैं। अश्विनी? की 'नासा' से उत्पन्न हुए, इस लिए नाम भी नासत्यों' पढ़ा | 
दस्रो' भो | अलग-अलग, एक का नास “नासत्य', दृहिनो नासा के श्वास 
प्रश्वास का; दूसरे का नाम दल्त', बाई नासा के श्वास-प्रश्वास का। दस्त! - 
का अथ शीत भी है| ह-ठन्योग” की शिक्षा हैकि, दक्षिण नासा, 'छृथ्य- 
नाड़ी), 5', के श्वास-प्रश्वास से, शरीर में गर्मी, उष्गता, बढ़ती है; वाम नासा, 
चन्द्रनाड़ो, 'ह', के श्वासन्यश्वास से, ठंड, शीतता, बढ़ती है । विविध प्रकारों 
से प्राण -अपान का आयमन, आयाम, प्राणायाम ही मुख्य 'ह-ठन्यागः है | 
प्रायायाम; पर जलम | 
प्रणणायामैद देददोषान्‌ | 
प्राणायाम: परं॑ तप:। (मनु) हे 
प्राणायाम ही देव-वैद्य' हे, दिव्य-ओषध है, इसकी विंया ठीक-ठीक 
जिसकी विदित हो, ओर इसका -अध्यास उस विद्या के अमुसार -जो करे; 
उसको कोई रोग:नहीं सता सकता ।-इत्यादि । 
धअश्विनीकुमार के जन्म की कथा के साथ, और भी कितनी हीःसृक्ष्म- 
सूद्ठम वातें कही हैं, जिनका अर्थ लगाना अति कठिन हो रहा है। यथा, सूर्य 
को, 'झुख्य-संज्ञा? से दो पुत्र, वेतस्वत मनु, यस, और एक कन्या, यमुना! | 


$ 
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छाया-संज्ञा! से दे। पुत्र, भावी आठवे' मतु सावर्णि, शमैश्चर (प्रह), और' 
एम कन्या तपती' | बेवस्त॒त तो, वत्तमान मन्वंतर के अधिकारी प्रजापति 
हुए; यमुना, नही के रूप में प्रथ्वी पर उतरी; यप्र, ग्रेवज्ञोक के दंडधर नियग्रत 
हुए; सावर्शि, आगामी मसन्वंतर के अधिकारी प्रजायति होंगे; शनैश्चर, ग्रहों 
में रख दिये यय्रे; तपतो का विवाह, सूर्यवंशों इच्ाकुबंशी महाराज संवरण 
के साथ हुआ। यम को छाया-संज्ञा' का शाप हुआ था; सूर्े ने, छाया- 
संज्ञा के बचन की मर्यादा रखने के लिये, इतना अंश उसका बचा रफ़्खा, कि 
प्रति ब्ष, एक महोना, यम के पैर को कीड़े खायँंगे, और फिर वह पैर अच्छा 
हे। जाया करेगा।इन सत्र कथाओं में, सानव-इनिह। 7 ( ऐन्थोपालोजी ), 
पग्राणिव्रिद्या ( बाया-ल्ोजो ), भू-धास्र ( जियांलोजी , तथा ज्योतिःशाक्ष 
(ऐम्ट्रानेसी ), के भी रहस्य भरे हं--ऐसा अतुमान किया जा सकता है।१ 
यथा, किसो थुग, 'जियेन्ञाजिकल एज!, * में, नासिका ओर श्वास से युक्त 
प्राणियों की उत्पत्ति पृ्वी पर प्रथम-प्रथम हुई; नाड़ी-व्यूड का आविर्भाव 
शरोगं में स्थत्‌ तंभी विशेष विस्पष्ठ रूप से हुआ; सूक्ष्म कीटबत्‌ जल्न- 
जन्तुषों में, जो श्वास-प्रश्वास नहीं लते, नाड्रीव्यूइ नहीं देख पड़ता; तथा 
ध्यन्य उनसे कुछ थोड़ी उत्कृए) योनियों में भी, ज्ञिनम पंच इद्रियां व्यक्त नहों 
हैं, कम ही है । जैसे शनैश्चर स्पष्ट ही एक ग्रह है, वैसे 'यन' भी स्थातू वह 
ग्रह है! सकता है, जिसको पाश्च,त्य विद्वान्‌ 'वल्कनः कहते हैं, या वह जिसका 
नाम उन्होंन 'सुट? रकबा है। ग्रोस देश के 'पुराण! ('मैथालो जा? में 'वल्कन! 
एक देव का नाम है, और वह भी लैँँगड़े कहे हैँ; परन्तु उनका कमे वह कहा 
है, जा बेदिक पुराणों में स्वष्टा विश्वकर्मा' का बताया है, अर्थात्‌ सच प्रकार 
की कारीगरी; और खूटो नामक देव को प्रेत-जीवों का राजा कहा है, और 
उनका स्थान प्रथ्वी के भीतर सहाबिवर में बताया है। अब पाश्चात्य ज्याति- 
धथियों ने, सन्‌ १९३० में, एक नये ग्रह का पता लगाया है मिसका नाम उन्होंने, 
ग्रीक पुराण से लेकर, 'प्लूटो” रक्खा है । यह ग्रह वहुत छोटा है, और उसकी 
चाल में कुछ विचित्रता भी है, जिससे उसके 'लेँगड़ा” कहना साथे होता है । 
इत्यादि ।*ै 

(८) अहल्यो के उपाख्यान का अथ लगाने का यत्न, 'पुरुषाथ! नाम 
के भनन्‍्ध के 'कामाध्यात्स! अध्याय में, में ने किया है ४ | इसकी ऋषि-शात्यीय 
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प्रकाशित दो सझे । 
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(ऐप्रिकल्चरल)" व्याख्या यह हो सकती है कि, 'शतानन्द' नामक पति, जो, 
यदि अपनी हल-योग्या! 'हल्या? भूसि की उचित रोति से कृषि ऋरते, तो 
सैकड़ों आनन्द' उससे प्राप्त करते, उसको 'हल-रहिता! अहल्या' 'अक्ृष्टा' 
छोड़ कर चले गये; 'इंद्र' और “चंद्र” ने, जे विद्य त, जल, वर्षा के देव है, 
इस मृमि के अष्ट कर दिया; वह अनुपज्ञाऊ, पापाणवत्‌ , हो गई; जब राम- 
घन्द्र ने उसके धूम फिर कर, पाद्‌-चारण, 'पादृ-ए्पश?, करके, देखा, ओर उसका 
उचित प्रवन्ध किया, तव वह फिर चेतन द्वो उठी। आयुर्वेदीय ( मेडिकल! ) 
शिक्षा इस आख्यान से यह मिलती है, कि व्यभिचार दोष से इंद्र” के, राजा 
का, सहस्र त्रण वाला, उपदृंश, ( 'सिक्रिलिस' ) नामक, भयंकर रोग हं। गया, 
तथा चन्द्रमा के राजयहमा, क्षय ( 'थाइसिस! );४ ऋषि की आराधना करने 
से, जवित चिक्रित्सा करने से, रोग अच्छे हुए; पर चिह्न और शेष कुछ न कुछ 
रदो गये । यु 
नैताहशमनायुष्यं ययैतत्वारदारिकम्‌ | / मनु ) 

“परदार-गमन के ऐथा आयुर्नाशक केई दूसरा दुराचार नहीं”; इससे 
जो आधि-व्य।धि उत्पन्न देते हैं, वह पुश्त दर पुश्व भयद्भुर रूप दिखाते हैं, 
तरह-तरह के उन्माद, तरह-तरह के कुष्ठ आदि चमे रोग भी । मनु ने कद्दा है 
कि पाप अपना फल दिये बिना नहीं रहता। 

न स्वेव तु कृतोडघम; कतुंभवति निष्फल; | 
यदि नाउत्मनि पुत्रेषु, न चेत्पुश्रेषु नक्नषु ॥ 

“यदि स्वयं पाप करने वाले पर नहीं, तो उसके लड़कों पर; नहीं तो 
नाती-पोतों पर”; व्यभिचार से उत्पन्न रोगों का ऐसा पुश्त दर पुश्त संचार 
प्रत्यक्ष ही देख पड़ता है । 'बाइंबल' सें भी यही बान कही है, क्रि पितरों के 
पाप का दृड, तीसरी चौथी पुश्त तक, उनको संतान को भोगना पड़ेगा | उनके 
पुएय का फल्न, उत्तम शरार, उत्तम बुद्धि, घन-संपत्ति आदि के रूप में, भोगते 
हैं, दो पाप का फल क्यों नहीं ? अंतता गत्वा, प्रत्येक व्यक्त के सुख-दुःख का 
फारण, अपना ही पूर्व-कर्म होता है।जिसी से अच्छे या बुरे कुल में जन्म 
द्वोता है, और अच्छा या बुरा शरोर, बुद्धि, आदि मिलती है । 

अध्यात्म-शास्त्र के उन अंगो की दृष्टि से, जिसको अब 'साइकिएट्री' 5 और 
'सैको-ऐनालिसिस! कहते हैं, अर्थात्‌ 'आधि-चिकित्सा', मनोरोग-चिक्रित्सा, 
एस कथा का यह अथ हो सकता है कि, महासाध्चस ('शॉक?) से, अहल्या स्यी 
को, “टनस? वा 'सिनकोपी' के प्रकार की, निःसंज्ञता, स्तब्धघता, की बीमारी दो 
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गई, जे। रामचन्द्र के पद्स्पश से, कोमल-सुख-स्पशे से, 'मेग्नेटिक उच्‌' से 
अच्छी हुई ।* इत्यादि ! 

(९ ) समुद्र-मंधन की कथा तो आय: स्पष्ट ही है। आकाश-समुद्र में 
हृद्धात्मफ विरुद्ध शक्तियां, देव-दैत्य', 'मंदरः पर्वेत ( 'मैटर', सहाभूत-समूह ) 
के हारा, सथन कर रही हैं; 'चक्रवत्‌! वह 'सं दर! असवा! है, घूमता है, एक बेर 
एक ओर फिर उसके विरुद्ध दूसरी ऊोर; 'ऐक्शन! ओर 'रि-ऐक्शन', क्रिया- 
प्रतिक्रिया, के न्याय से । सर्प ही वेष्टनी, नेन्नी, रस्सी है, अर्थात्‌ संसार में सब 
चस्तुश्ों की गति सप-मंडलाकार, कंडलाकार, 'छुंडलिनी” ( 'स्पाइग्ल” और 
साइक्िकल्! ) होती है; ऐसे विरोधो घषंण से, 'सघषे! <., प्रतिस्पधों से, सब 
प्रकार के अमुभव उत्पन्न हंते हैं; चोदह रब्नों' का नाम विशेष करके षता 
दिया; एक-एक में रहस्यार्थ भरो होगा ।१ 

(९० ) प्रियत्रत के रथ के सात बेर घूमने से सात द्वीप, सात समुद्र, 
बन जामे का अथ्थ, साडम ब्लेवैटस्की के महाग्रन्थ 'दी सीक्रेट डाक्ट्रिन!* का 
झआभ्रय लिये बिना समझ में नहां आता | जैसे डपनिषदों आंग पुराणों में 
पत्रिक्त' की, ( 'सर्बमेतत्‌ त्रिवृत्‌ त्रिवृत्” ) तथा पंच! की, ( पंच ज्ञानेंद्रिय, पंच 
कमें द्रिय, पंच महाभूत, पंच अंगुली, पंच प्राणों में 'पंच ल्ोतास्वु', 'पंचप्ों? 
अविद्या आदि, दशेन ग्रन्थों में, उपनिषदों में, कही हैं ), बेस 'सप्तर की भी 
महिमा है, ( सप्तऋषयः, सप्त्राणा;, सप्ताचिंष:, सप्तजिह्ना:, राप्रह्ममा;, सप्त- 
लका,, सप्तद्वीपाः, सप्तसमुद्रा:, प्रश्भुति)। एक परिपाटी, इस विषय के विचार 
की, यह है, कि मानव-जांबों का समूह, प्रत्येक महामन्वंतर में ( मन्वंतर 
शब्द का अथ, दो मनुओं के बीच का, अन्तर का, काल-ऐसा कुञ्ज विद्वान्‌ 
फरते हैं) सात बेर, सात मद्दाजातियों में ( 'रेसेज्ञ' में ) जन्म लेता है। 
एक-एक मसदाजाति, एक-एक नये द्वीप सें, अधिकतर, अपने निर्दिष्ट युग 
अर्थात्‌ काल-परिमाण (साइक्क', पीरियड! /* को सोगती है । प्रत्येक महा- 
जाति में अवान्तर सात-सात जातियां होती है। रामायण की कथा में, जाम्ब- 
वान्‌ ने कहा है कि, "जब में जवान था, तव वामनावतार के समय में, जब 
से बामन ने तीन क्रम, 'क़द्म”, बढ़ाये, तब से मेने इक्कोस बार पृथ्वी की 
परिक्रमा कर ली; पर अब तो बुढ़ा हो गया, सझ्ुद पार न कर सकूँगा; 
इस लिये हनुमान्‌ को ही समुद्र को तैर कर पार ऋरना चादिये” | इक्कीस बार 
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परिक्रमा का भी अर्थ कुछ ऐसा द्वी होगा; कि एक विशेष जीव-समूद्द ने, 
ऋत्त जाति की सूत्रात्मा ने, उतने काल में इक्कोस बार जन्म लिया, 
इत्यादि । प्रियत्रत के रथ की परिक्रमा का अथ कुछ ऐसा हा अज्ुमान से 
जान पड़ता है । पाश्चात्य भू-शास्त्री भां कहते हैं कि, प्थ्बो के महाद्वीप, 
समुद्र में द्वते-उत्तगते रहते हैं; ओर प्ुथ्वों का स्थल्-जल-स निवेश बंइलता 
रहता है। ऊपर “गोंडवाना-लैंड' की चर्चा की गई। पाश्चात्य वैज्ञानिक, 
इसका दूमरा नाम “लम्युरिया' बतलाते हैं। भारतवर्ष और अफ्राका का सध्य- 
भांग इसमें शामित्ष था; इन्डियन आशन! स्थललमय था। उस्षके दूट कर 
दुबने पर, नया सन्निवेश बना । तथा, सबसे पुराना समुद्र 'पेसिफ़िक' है. उसके 
बाद 'इन्डियल ओशन!, उसके बाद 'एटलांटिक ओशन? बना | इत्यादि ।१ 

(५ ११) निरुक्त सें कहा हे, 'पश्यकः, सूर्यः, कश्यपों भवति!। सूर्य 
ही का नाम कश्यप है। सूर्य की विशेष शक्तिवां विभूति, प्रश्वी का 
अधिकारी देव वन कर, केश्यप ऋषि! कहलाई। अदिति), पृथ्वी का ही नाम 
है। 'दिति! आदि भी प्रथ्बी के रूप हैं, अंश, 'आसपेक़्ट' 'पहलू' हैं| इस 
प्रकार के तेरह “अंशों? से, तेरह प्रकार के, तेरह मूल 'जाति', 'आडेंसे?, के, जीव 
उत्पन्न हुए । 'आदित्य', 'देत्य , 'दानव?, 'मःनब', पशु, पक्षों, सपे, जल-जन्तु 
आदि । यह सब 'वायालोजा,' 'जुआलोजी', शाख्नों के तथ्यों के रूपक हैं ९ 

विनता को प्रायः गर॒ंड और अरुण की माता कहा है। अरुण, सूर्य 
के सारथी हैं; प्रातःकाल की रक्तिमता का नाम है| गरुड़, विष्णु के वाहन 
हैं; 'छंदोमयेन गरुड़ेन समुहायमानः, ऐसप्ता विष्णु का वर्णन किया है; वायु 
पुराण में कद्ा है कि 'विनता! छन्दों को माता है। क्र का अर्थे 'कुत्सित 
भी है; 'सोम रस रखने का भूरे-रंग का पात्र! भी है; 'सर्पो' की माता! भी है । 
गरुड़ पक्षी सर्पों को खा जाता है। मद्दाकाल के प्रवाह की सूचना. गरुंडे 
के महावेग और महाबल और परमात्मनवहूप विष्णु के वाइनत्व से होती 
है; वैदिक छन्द विष्णु की स्तुति करते हैं; उनके सुप्रयोग से 'वैष्णवी' शक्ति 
का आंवाहइन हो सकता है, और मनुष्य को सहायता मित्ञ सकती है | सर्प 
छोटे-छोटे 'मंडलाकार! 'छुंडलित' 'साइक्ल?.3 युग हैं; उनको महाकाल खा 
जाता हैं। कद्ू को इच्छा होती है कि 'सर्प! अस्त पीकर अमर हो जायें ; 
नासमक जीव चाहता है, कि हमारा जन्ममर्णव्र्मा स्थूज्न शरीर ही 
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अमर हो जाय; विनता को ठगने का यह्न करती है। 'सहस्नार! चक्र में, 
ब्रह्मरंभ में, अम्ृतः का घढ़ा रक्खा है; जो जीव, योगसाधन से, अह्मरंध्र-तक 
पहुंचता है, आत्मा का स्वरूप, अपना स्वरूप, पहिचान लेता है, वह अमर-हो 
जाता है; अपर हो जाता है! का अथ है, अपनी, आत्मा की, अमरता को 
पदिचान लेता है; त्द्मयेव सन्‌ ब्रह्म भवति'; कोई नहे अमरतों उस को नहीं 
मिलती; कैसे मिल सकती है ? भूलो हुई, अपने भीतर भरी हुई, अमरता को 
याद कर लेना ही तो अमर हो जाता है । गरुड़ सच्चे योगी, तो योग-बल से 
छंदोमयः संत्र का:जप, ध्यात, मनन करने से, दो पक्ष ओर एक चंचु के 
इड़ा, पिंगला, ओर सुषुन्ना के वल से, 'सहस्लार' तक पहुँच कर, उस घड़े 
को लाते हैं; पर वाम-मार्गी, अहंकारी, राग ह्वेष के दुष्ट भावों से भरे 
सपे, उसको नहीं पा -सक्ते; अपनी जिह्मा को दुभासिया, भूठी, बना लेते 
हैं। वे अम्रत नहीं पी सकते, सोम ही पी सकते है, जिससे नशा होता है 
€न्द्रोड्पाद्यत सोमेन'; मालूग होना हैं कि -भाँग की-सी कोई नशीली 
आप/घ रही; उसको बहुत से लॉग मिल कर, राजस-तामस प्रत्यक्ष-पशु- 
चन्ञ में, पीते थे । और मांसादि खब खाते थे; जैसे आजकाल भो 'सेरी 
मंोनियल डिनसे?" में । 'सात्तिक यज्ष' दूसरी ही व्तु थी; काम-क्रोध-मोह 
भय-अहंकार का बलिदान उसमें किया जाता था; अपने भीतर के पशुओं 
का; वाहरी का-नहीं। सोम ओंषधि के कई प्रकार होन हैं, ऐसा भी पुराने 
ग्रंथों से जान पड़ता है; एक प्रकार का प्रयोग, कायकरुप के लिये, शरीर के 
नवीकरण के लिये, धिया जाता था; अमेरिकन इन्डियन' ल्लोग 'मेस्कल़ः नास 
को एक ओपबधि जानते -हैं, जिसके खाने से कुछ देर के लिये सूह्रम इंद्रिय, 
दिव्य चज्ु, दिव्य श्रोत्र ( 'क्यरवायस? आदि ) खुल जाते हैं ।९ 

( १२ ) मनुष्य-शरीर -ुद्ध-विराट है; अ्ह्मांड में, भहाविराद में, जो 
पदाथे हैं, वह सब इसमें भो हैं । इसके बीच में 'मेरुद्ड”, 'प्रष्ठबश', है । 
उसमें तेंतीस गुरिया ( 'वर्टित्री? ) हैं । बारह “आदित्य, ग्यारह 'सद्र', आठ 
बम, दो 'इन्द्र-प्रजापति/ वा अश्विनी-कुमार! | पच्छिम के शारीर-शास्त्री 
(ऐनाटोमी-फ़िसियालोजी' के वैज्ञानिक )-कहते हैं कि, गले में.सात ९ सर्वि 
कक्षा )पीठ में पारह ( 'डासेल' वा 'थोरासिक' ),. उनके नीचे .कटठि में पाँच: 
( 'लम्बर! ), उनके नीचे कमर में'पाँच ( 'सिक्रल? ), उनके नीचे प्रष्ठ-मूल मे 
चार (काक्सिजियल)); तेंतीस की गिनती दानों प्रकार में मिलती हे; विभाजन, 
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वर्गी-करण, में भेर है। मस्तिष्क के कंदों से, और इन गुरियों से निकलने 
यात्ी ओर उनमें पैठने वाली नाड़ियों से, ज्ञान और कमे की इंद्वियों छा 
सम्बन्ध है; तत्तत्‌ इद्रिय, ओर तत्त द्विषयभूत पंच-महाभूतों के अभिमानी, 
चैतन्यांश, देव” कहलाते हैं। पाँच छानेन्द्रिय, पाँच कर्मेद्रिय, एक मनस, इन 
ग्यारह इंद्रियों के 'अभिमानी, 'अहंकारवान!, देवदा, ग्यारद 'रुद्र' कहलाते हैं । 
पर्व॑भिनिमितों यस्मात्‌ तस्मान्मेरस्तु पतः। 
तत्र संचारिणी देवी शक्तिराद्या तु पार्वती ॥ 
तस्य मूप्नि स्थितो देवा ब्रह्मरन्प्रे महेश्वरः | 
शनन्तानां च॒ केलीनां तयो; कैलास आसनम | 
मानस्य एवं ताः सर्वा;, सरस्तस्माच् मानसं | 
दौव्यन्ति, यत्त क्रीडंति विषयैरिंद्रियैरपि , 
तस्माद्देवा इति प्रोक्तास्तास्ता: प्रकृतिशक्तयः ॥ 
महेश्वरस्यात्मनस्तु सर्वे ते वशवत्तिन;। 
हद! द्वावयल्यस्मादात्मेदंद्रस्तु कथ्यते ॥ 
'इदंद्रं! संतमात्मानं इन्द्र आचचते बुधाः। 
देवानामोश्वरश्चेंद्र इति पौराणिकी प्रथा ॥ 
इस प्रकार से संग्रह 'छोक कहे जा सकते हैं । 
शिव के सिर से आकाश-गंगा बहती है; वही उषुम्ना है; 'सु-स॒ ज्ञा', 
“अति उत्तम सनन', महा-आननन्‍्द | उसको 'धारा' को उत्नटी बहावे, प्राण- 
शक्ति 'रा-धा? की उचित उपासना करे, 'ऊध्वें-रेतस!, ह्यमनाल' से ( जो स्थल 
फाशी नगरी की एक गली का नास है ) ' मणि-कर्णिका' घाट को जाय, तो 
बह्मन्‍लाभ! हो, 'तारक' मंत्र मिले, तर जाय, मुक्त हो जाय। मेरु के ('स्पा- 
इनल का्डः के ) वीच को नाली ही, प्राय: 'सुषुन्ना' शब्द से संकेतित होतो है । 
उसके दृहिने तरफ 'पिंगला), ओर बाई ओर 'इड्जः, कही जाती है; ये प्रायः 
दोनों 'सिन्‍्पाथिक नर्वज्ञ है? | कुडलिनी का, जो शक्ति की एक रूपान्तर* 
ही हैं, इन ताड़ियों से सम्वन्ध है। योग-बासिष्ठ के निर्वाण-प्रकरण के 
पूर्वाध के अन्तिम अध्यायों में, तथा अन्य ग्रन्थों में, भिन्न प्रकारों से, इसका 
संकेत मात्र बणन किया है | इत्यादि । या न 
यह सब क्रिया, विविध योग-सार्गों? के प्रक्रियात्मक अभ्यास का 
विषय है; हल डच्च-कोटि के अनुभवी, युम-नियसादि में निष्णात, सदूगुरु 
के, तथा बिना वैसे ही सच्चे हृदय से युयुकु, मुमुकु, शुद्ध पवित्र चरित्न युक्त 
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शिष्य के, इन गृढ़ रहस्य विषयों का पता चलना, कठिन है; ओर योग फी 
भूमियों को, उस रहस्यज्ञान की सहायता से, क्रसशः पार करने वाला अभ्यास 
करना तो अति कठिन है। 

अहिसा-सलय-अस्तेय-अक्षचर्य-अपरिमहा: यमाः | 

शोच-सन्तोष-तपः-स्वाध्याय-ईश्वरप्रणिधानानि नियमाः 4 ( योग-सूत्र ) 

अभ्यासेन तु, कौंतेय, वैराग्येण च णह्मते | ( गीता ) 

त॑ स्वाच्छुरीरात्मवृद्देन्‌. मुंजांदिषीकामिव पैयण। 

इह चेद्‌ अ्रशकद्‌ बोद्धूं प्राक्‌ शरीरस्य विखसः , 

ततः सर्वेषु लोकेपु शरीरत्वाय कल्पते , 

लब्ध्वा विद्यां योगविधि' च कइस्स्नं, 

ब्रह्म प्राप्ती विर्जोइभूदू. विम्ृत्यु; | ( कठ० ) 

यह सब गीता और उपनिपदों के वाक्य हैं | आशय यह है कि, वेदांत 

के निश्चित ज्ञान से 'चित्त-विमुक्ति' हे जाती है; पर उसके पीछे भी, 'योग- 
विधि! से, सूक्ष्म शरीर का स्थूल शरीर से बाहर निकाल सकने से, 'शारीर 
मुक्ति! हे।तो है, तथा 'चित्त-तिमुक्ति अधिक दृढ़ हैती है। सुहस्मद ने भी, 
कुरान में कहा है, 'मुतो क़ब्लुन तमूतो', यानी मौत से क्रब्ज् मौत के जानो; 
मरने से पहिले मरो; जीते जी 'जिस्मि-कसीफ़! से 'जिस्मि-लतीकः के अल्लग 
करने की शान के हासिल करो सुल्ला जासीं ने कहा है-- 

यक वार बिमीरद हर कसे, वेचार: जामी बारहा। 

यानी “और लोग तो एक ही वार मरते हैं, बेचारा जामी बार-बार 

मरता है;” यानी स्थूल शरीर से सूक्ष्म शरीर को निकाल कर, उसके द्वारा 
दूसरे ल्ञोकों की, आलमों को, सेर करता है । 


- . कुछ अन्य रूपक 

ऐसे ही रूपक, पद पद पर, पुराणों में भरे हैं | यथा जब इंद्र की सोतेली 
साता द्ति ( पृथ्वी ) गर्भवती थी, और इंद्र का भयंकर शत्रु उससे उत्पन्न 
होने वाला था, तत्र इंद्र ( विद्युत्‌ ) ने, उसमें योगबल से प्रवेश करके, वज्र से 
उसके सात टुकड़े किये, ओर जब वे सात रोने लगे, तो “मत रो', 'मत रो), 
हू कर, एक एक के सात सात ठुकड़े क्रिये; इंससे उनका नाम उन्चास 
'सरुत? ( वायु ) हुआ, और वह गे से निकल आये; फिर इंद्र ने दिति से 
अपना अपराध क्षमा कराया, ओर दिवि ने इंद्र ओर मरुतों में सदा के लिये 
मित्रता करा दी । अवश्य ही इस बुद्धिपू्वेक गढ़े हुए रूपक का कुछ विशेष 
अथे होगा। स्थात्‌ वैसा ही कुछ हो, जेसा पच्छिम के वैज्ञानिक लोग अब 
कहते हैं, कि वहुत किस्म की 'गेस”' होती हैं। और सात! संख्या का भी, 
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नाम पृथ्वी हुआ; (ज्योतिष में पथ्वी नाम इसलिये रक्ष्खा गया है, क्रि सच 
ग्रह्मां मे वह अधिक 'घनः 'सालिड' डेन्प्त * है, प्रथु अर्थात भारी है )। प्ृथु 
में सच्चे राजा के सब गुण पराकाएछू में थे, ह 
मातृभक्ति; परस््रीपु, पत्या अधम्‌ इवाजत्मन:, 
प्रजासु पितृवत्‌ स्निग्घ:, किंकरो ब्रह्मवादिनाम, 
देह्ििनामात्मवत्‌ प्रेष्ठः, सुछृदां नन्दिवर्धनः, 
मुक्तसंगप्रसंगोड्यं, दंडपाशि: असाधुपु , 
अय॑ तु साज्ञाद्‌ भगवान्सत्यधीशः 
कूटस्थ आत्मा कलयाज्वतीर्णः । 
प्रजा ने उसको जगदात्मा भगवान्‌ का कलावतार ही माना । 
पूर्णयन्‌ स्वधनुप्कोट्या गिरिकूटानि, राजराद 
भूमंडलं इदं वैन्य: प्रायश्चक्क सम॑ विभु:; 
निवासान्कल्ययांचक्रे_ तन्न॒ तन्न यथाईहइंत:, 
ग्रामान्‌, पुर, पत्तनानि, दुर्गाणि विविधानि च, 
धोपान्‌, ब्रजान्‌, सशिविरानू, आकरान्‌, खेट्खव॑टान्‌ 
प्राक्‌ प्थोरिह्ट नेवैष पुरग्रामादिकल्पना ; 
यथासु्खं वसं ते सम तन्न तत्रा 5 कृतोभया; ॥ 

“तु ने धनुप की कोटि से पबतों को चूर कर के, 'समथर,' 'स्प्रस्थल्? 
बनाया, और उस पर, प्रजा के वसने के लिये, जैसे पिता पुत्रों के लिये, 
ग्राम, पुर, पत्तन, दुर्ग, (घोसियों के गाय चैल रखने के) घोष), (घूमते 
फिरते पशु चराने वाले गांपालों के लिये डेर तम्वू के , 'क्ज', (सेना के) 
शिविर, आकर (खान), खेट, खब ट (छोटे छोटे गांव ), आदि वनवाये । 
पृथु के पहिल यह सब नहीं था; प्रजा इधर उघर पड़ी रद्या करती थी” | 
इसी से प्रधु आदिराज कहलाये | 

इस कथा का अर्थ स्पष्ट ही यह है, कि प्रथु के समय से पहिले, 
प्रथ्वीतल की, ओर ऋतुओं की, अवस्था छुछ दूसरी थी; जेसी अब भी 
दक्षिण समुद्र के टाषुओं से हैं; बारहो महीने, वसंत का सा मौसिस, बीच 
बीच मे वर्सात, कभी, कभी राशरी वात्या, तृफान; प्रजा को मकान बनाने, 
गांव शहर चसाने, की, न आवश्यकता, न बुद्धि । फिर अवस्था बदली; प्रथु के 
राज्य काल में, नये सिर से, एक बड़े 'सिविलिज्ेशनः!* , सभ्यता, शिष्दता, 
का म्रादुर्भाव हुआ; विशिष्ट ज्ञानवान्‌ जीवों ने मनुष्य जाति में जन्म लिया; 
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शास्त्रों का अविष्कार किया; मानव जीवन के ग्रकार में परिवतन कर दिया। 
जैसे आज काल, सौ वर्ष के भीतर भीतर (आधिभोतिक विज्ञान और विविध 
यंत्रों के निमोण मे अद्भुत बृद्धि होने कें कारण, समग्र मानव जीवन, रहन- 
सहन, आहार-विहार, वाशणिज्य-ज्यापार, अटन-अ्रमण, शिक्षा-रक्षा, के वाह्म 
प्रकारों मे, सब था काया-पत्नट हो गया है; सभ्यत्ता, ऋषि-प्र धान के स्थान में, 
यंत्र-प्रधान हो गई है। बेसे प्रथु के समय में ही ग्राम, नगर, आदि बने और 
बसे; खेती बारी का हुनर पेद्ा हुआ; गाय सैंस वकरो पाल कर उनके दूध 
से काम लिया जाने लगा; गीत-बादघ्य की विद्या पैत्त हुईं; अच्छी के साथ 
चुरी बातें भी आई; शराब, गोश्त, का भी व्यवहार आर-प हुआ इत्यादि । यह 
सब विषय, आज काल, पच्छिम के, 'सोशियातल्ोजी”” शाझ्लर, 'सामाजिक 
जीवन के आरम्भ आर विकास के इतिहास,” का है| ब्रिटेन के नामी वैज्ञा- 
निक श्री आलफ्रेड रसेल वालस ने; 'सोशज् एनवाइरनमेंट एंड मोरल 
प्रोग्रेसःः नामक अपने अन्थ से लिखा है, कि अप्नि का, खेती का, दूध दही 
थी के प्रयोग का, ऊन और रूई से कपड्ा बनाने का, ओर ऐसी ही कई अन्य 
परमावश्यकरीय वस्तुओं का, उपज्ञान, जो स्थात्‌ लाखों नहीं तो दूसियों बीसियों 
हज़ार वर्ष पहिले हुआ, वह इधर के सो वर्ष के अत्यद्भुत आविष्कारों से 
भी अधिक आश्चयेमय है । 

यों तो गो शब्द के कई अर्थ हैं; गाय बैल, स्व, सूये, किरण, बम 
(चिजली), इन्द्रिय, बाण, द्शा, वाणी, एथ्वी, तारे, इत्यादि | घातु से अथ, 
गच्छति इति गो? 'जो भी चले; अंग्रेजी शब्द भी 'गो! और 'काउ! ३ 
इसी से निकले हैं | पर इन रूपकों में गो” शब्द का अर्थ प्रथ्वी ही है । 

करामधेजु' गो के लिये, विश्वामित्र (क्षत्रिय, पीछे ब्राह्मण) का, वसिष्ठ 
(आाह्ण) के साथ; तथा विश्वामित्र के भगिनीपुत्र जमद्न्नि (ब्राह्मण) और 
उनके पुत्र परशुराम का, कात्तेबीय॑ (क्षत्रिय) के साथ, वहुत वर्षों तक 
घोर संग्राम हुआ | दोनों कामधेनुओं' ने, अपने 'खुर, पेट, पूछ, सींग” से, 
शक, पहुब, काम्बॉज, यवन, स्जेच्छ” आदि जातियों की बड़ी वड़ी सेनाएं 
उत्पन्न की | दोनों तरफ़ भारी जनसंहार हुआ; वसिष्ठ के भी, विश्वामित्र 
के भी, सो सी पुत्र मारे गये, जमदझिे और उनके छुटुम्त्र के बहुतेरे मारे 
गये; परशुराम ने कात्तेवीय और उसके वंश को मारा, और फिर फिर, तीन 
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वर्णों की सेनाएं बना बना कर, इक्कीस युद्धों मे, प्थ्वी को 'निःक्षत्रिया! करने 
का महायल्न किया । बहुत वर्षो के, और बड़े बड़े तरह तरद्द के उपद्रवों, और 
प्रजा और गए्ट्रों के विज्षवरों, के बाद, शांति हुई । 

विश्वाभिन्न और कात्तेबीय दोनों की कथाओं का, आज काल के शब्दों 
मे, अर्थ यही है कि मद्ाभारत काल से पहिले, ब्राह्मण वर्ग और क्षत्रिय बर्गे 
में, उपजाऊ भूमि का लोभ बहुत बढ़ा; दोनां ने उचित से अधिक भूमि को, 
अपने भोग विलास के लिये, अपने अधिकार में रखना चाहा; प्रजा की भलाई 
की चिन्ता बहुत कम की; आपस में युद्ध हुए; क्षत्रियों की सेना तो बनी 
बनाई थी; ब्राह्मणो ने बाहरी जातियों को, अपनी भूमि फी पैदावार देकर, 
अपनी सहायता के लिये, बुलाया; दोनों का बहुत ध्यंस हुआ; अंत में, किसी 
किसो रीति से, संधि शान्ति हुईं | यही कथा, यूरोप के इतिद्दास में, कई बेर 
हो चुकी है। “चर्च और स्टेट! 'प्रीस्ट और किंग', 'सासरडोटलिस्ट और 
मिलिथरिस्ट', 'थियोक्राट और टाइमोक्राट* के बीच में, जमीदारी घन, आज्ञा- 
शक्ति, अधिकार, भोग विज्ञास, की अ्रति लालच से, बड़ी वड़ी लड़ांइयां हुई; 
जिनमें प्रजा की तवादी हुई। फ्रेंच रिवोल्यूशन! के समय भी “चर्च की 
बहुत जायदाद छोनी गई; हाल में, रूस मे, जनता ने, 'प्रीस्ट' की भी, और 
जमीदार की भी, सब जमीन छीन ली * ; सन्‌ १९३६-३७-६८ से, स्पेन में, 
प्रजा-विनाशक भारी ग्रृहयुद्ध हुआ. जिससे भी एक मुख्य कारण यह था, कि 
“चच! की वहुत ज़मीन, नये बनाये संघ-राज्य के अधिकारियों ने, छीन ली 
थी; और इस ग्रृहयुद्ध में चर्च के पक्त वाले सेनानियों की जोत हुई है । 

सोशियोलाजिकल हिम्टरी? का, 'इंबोल्यूशन का3 ऐसा रूप ओर क्रम 
क्यों होता है, इस प्रश्न का उत्तर, चैचन्य-परमात्मा की अक्ृति के प्रवृत्ति-निव्वृत्ति 
रूप असंख्य प्रकार के विकास-संकोच को बतलाने वाले आत्म-दर्शनशाद् 
से मिलता है। 


रूपकों की चर्चा का प्रयोजन 
यहाँ, यह सब चर्चा, केवल इस वास्ते कर दी, कि 'दशेन' से कहाँ तक 
आँख' फैलने का*सम्भव हो जाता है, यद्द जिल्लासु के मालूम हो जाय; पुराण 
ग्रन्थों के अक्षराथे पर अंब-श्रद्धा न की जाय; न यक-वारगी, उनके अफ्रयूचची 
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आत्म-दशन किस अथ में कम-परक है १६७ 
की ग़प्प कह कर, कूड़ेखाने में फेंक दिया जाय; बल्कि उनका बुद्धि-सम्मत, 
युक्ति-युक्त, गूढ अर्थ खोजा जाय | पहिले ही कहा है, पर फिर से याद्‌ दिला 
देना डचित है, कि ऊपर जो अर्थ पौराणिक रूपकों के सूचित किये गये हैं, थे 
कदापि निश्चित प्रसाशित नहीं हैं; युक्ति-द्वारा कल्पना मात्र हैं; बुद्धिमान 
पाठक स्वयं इनसे विस्तार, संकोच, माजन, शोधन कर लेंगे। - 

कोई कहेगा कि “बह्नायासे लघुक्रिया'; काह कन्द्न व काह वरावदेनः; 
पहाड़ खाद कर चूहा निकालना; भारी मिहनत करके, एक-एक रूपक का 
शा खाज, वह भी नश्चित न हे, ओर ऐसी कोई नई बात भी न मालूम हो; 
ते ऐसा क्‍यों करे ! पाश्चात्य विज्ञान की पुस्तकों से, घया इस सबसे बहुत 
अधिक ज्ञान, हमकेा, इसकी अपेक्षा बहुत सरत्नता से, नहीं मिल सकता ? 

इस शंका का सुख्य समाधान यह है, कि अध्यात्म-विपयक्र, येग-विष- 
यक, जो ज्ञान इस प्राचीन भ्नन्‍्थों से, उनकी वत्तेमान शीर्ण-जीण अवस्था मे 
भी, मिल सकता है, वह अभी तक पाश्चात्य वैज्ञानिकों को प्राप्त नहीं हुआ है । 
पश्चिम में, जे। पाद्चभोतिक वस्तुओं का आधिमोतिक विज्ञान, और बाह्य 
शक्तियों का ( 'हीढ',' लैट', 'खोंडः, 'इलेकट्रिसिटी', 'मैप्नेटिज्स” आदि का ) १ 
आधि-दैविक विज्ञान, वहाँ के अन्त्रेपकों गवेषकों ने प्राप्त किया है, उसके हमें, 
आदर के साथ, ओर सदुफ्याग के लिये, लेना हा चाहिये; पर इसके साथ, हमके 
अपने प्राचीन श्याध्यात्मिक ज्ञान का, भर आशभ्यंतर शक्तियों के आधिदेविक 
ज्ञान का, जीणाड्धार करके संग्रथम करना, भी परस आवश्यक हैं। संभव 
है कि, वैदिक ओर पैराशिक़ सूचनाओं और रहस्यों पर, उचित रीवि से, 
ध्यान करने से, नई आधिदेशिक और आधिभोतिक बातों का सी विज्ञान सिने । 
दोनों के, प्राचीन और प्रतीचीन के, पुराण और नवीन के, प्रज्ञान और विज्ञान 
के, उत्तम समिश्रण से, समन्वय से, और सम्यरद्शेन के अनुसार सत्त्‌ प्रयाग 
से, 'सनावन/पदाथे के अनुकूल 'धर्म' के बताये मार्ग पर चलकर सदुपयाग 
करने से, ही, भारत का, तथा सब मानव जगत का, कल्याण हे। सकता है । 


सभी ज्ञान, कम के वास्ते हैं । 


"सर्व मपि ज्ञान कर्मपरं?--यह सीमांसकों का मत है| अथौत्‌ “सब 
ज्ञान का अयेजन यद्दी है कि किसी कस का उपयोगी हो ।” शांकर सम्प्रदाय के 
वेदाम्तियों ने इस उत्सरग मे यह अपवाद लगाया है कि, “ऋते आताज्ञानात्‌ ?; 
“आसाज्ञान स्वयं साध्य है, किसी कमें का साधक नहीं ।" कर्सकांडी सीसां- 
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सकों ने इस शांकर मत का दूसरी रीति से उत्तर दिया हे। जैसा तन्त्र- 
वात्तिक की न्‍्याय-सुधा नामक टीका में सोमेश्वर भट्ट ने ( अ० १, पाद्‌ २, 
में ) कहा हे । 

परलोकफलेपु कमसु विनाशिदेहादिव्यतिरिक्तनित्यकतृभेक्तृरूपात्मज्ञानं विना 
प्रदत्यनुपपत्तेः, अहं-प्रत्ययेन च, देहेडपि दृष्टेन, स्फुटतया तद्व्यतिरेकस्य शातुम्‌ 
श्रशक्यत्वातू, शाजत्रीयम्‌ ग्रात्मश्ञान' ऋ्रतुविधिमिरपेक्षितं;. . .उपनिपज्जनितस्यात्म- 
शानस्य, . .ऋत्वंगत्वावधारणात्‌ तद्द्वारेण पुरुपार्थनुबन्धित्वम्‌ | 

अथात्‌ “स्वरग-साथक यज्ञादि कमे-कांड में मनुष्य की प्रवृत्ति नहीं हे 

कती, जब त्तक उसको यह विश्चास न हा, कि इस नश्वर शरीर से व्यतिरिक्त 

कोई आत्मा है, जिसका स्वर्ग का अनुभव हा सकता है| और ऐसा विश्वास, 
आत्मा के अस्तित्व का, उपनिपदों से होता है।इस लिये उपनिषत ओर 
तज्जनित आत्मज्ञान भी कर्मपरक हैं ।” हि 

इसका भी प्रत्युत्तर, 'आत्म-ज्ञानः ओर 'आत्म-यनुभव' मे सूच्रम विवेक 
करने से हो सकता है; यथा, अनुभव? का केवल तृतीय अंश ज्ञान! है; अन्य 
दो अंश, इच्छा? और “क्रियाः; यह तीनों सिलकर, 'अह अस्मि! इस अलु- 
भव में अंतर्गत हैं; ऐसा शानुभव, स्पष्ट ही 'कमें-परक” नहीं हो सकता, सब 
कर्म, सब इच्छा, सत्र ज्ञान, इसमें अन्तर्गत हैं; “स सर्वधीद्ृत्त्यतुमूतसबः”; 
तथा, स्वर्गादि-साथक चज्ञादि काम्य-कर्म से, निर्मुण परमात्मज्ञान का केई 
सम्बन्ध नहीं, केबल जोचात्मज्ञान से सम्बन्ध है, यह विचार करने से 
भी प्रस्युत्तर हो सकता है। यक्षों से, स्व की प्राप्ति वेदों में कही है; पुनःपुनः 
जन्म-मरण के बन्ध से मोक्त, और अमरत्व की आप्ति, नहीं कही है; आात्मानु- 
भवात्मक ज्ञान, वाह्य विपयों के, तथा आंतःकरणिक बोद्ध प्रत्ययों वृत्तियाँ 
के भी, ज्ञान से भिन्न है; इत्यादि । पर इस सब सृच्मेक्षिका में पड़ने का यहां 
काम नहीं है; अपने को यह अभीष्ट ही हे, कि जीवास्मज्ञान अर्थात्‌ 
जीवात्मा की त्रिगुणात्मिक्र ग्रकृति का, उसके गता$गत का, आवागमन का, , 
पुनःपुन; जन्ममरण का, अवारोह-उपागेह का, प्रव्ृत्ति-निव्वत्ति का, ज्ञान, तो, . 
न केवल कमे-परक है, अपितु सत्कमे के, सज्जीवन के, लिये, नितात 
आवश्यक है; विना उसके, काम ठीक चल सकता ही नहीं; 

न ह्नध्यात्मवित्‌ कश्चित्‌ क्रियाफलमुपाश्नुते ( मनु ) 
अध्यात्मविद्या विद्यानां वादः प्रवदत्तामहम्‌ | ( गी० ) 

गीता में मुख्यतः जोवात्मा की प्रकृति का ज्ञान, अर्थात्त्‌ अध्यात्म- 
विद्या, और उसमें निवरां प्रसक्त होने के कारण “आत्म-विद्या? अह्मविद्या', 
भी, जो कही गई, वह रपष्ठ ही इसी लिये कि, वह अजुन के लिये 'कर्म-परकः 
हो, उनको धम-युद्ध के के में प्रवृत्त करे | “सां अनुस्मर” ज्ञानांश, 'थियरी'; 


दर्शन और धर्म से|स्वार्थ-परार्थ-परमाथे सभी श्श९ 


ध्युध्य च” कर्मा श', प्रकूटिस” ।* यहाँ, इंसके सिवा इतना ही कहने की 
आवश्यकता है, कि सीसांसा का यह सब आशय, तथा शांकर सम्प्रदाय 
वालों का भी, तथा अन्य चहुत कुछ अथ, मलु भगवान के थोड़े से श्लोकों 
में भरा पड़ा है। उस पर पर्याप्त ध्यान देने से, सच्चा आत्मं-दर्शन भी हो 
सकता है, और तदनुसार लेकनयांत्रा भी, व्यक्ति की भी, सम्राज की भी, 
कल्याणमय वनाई जा. सकती है । 


धर्म ओर दर्शन, दोनों, स्वार्थ भी परार्थ भी, परमार भी 


यतोड्म्युदय-निःश्रेयलसिद्धि; स धर्म; । ( वैशेषिक सूत्र ) 
वेदान्त पर, अक्मविद्या पर, प्रतिष्ठित, मानव धर्म ऐसा है, कि इससे 
इदलाक झोर परलोक, अभ्युद्य और निःश्रेयस, दोनों, “अभ्युद्य' में अंतर्गत 
धमे, अर्थ, काम भी, ओर “निःश्रेयस? अर्थात्‌ मेक्ष भी, सभी चारों पुरुषा्, 
उत्तम रीति से सध सकते हैं। “ब्ह्मविद्या सबविद्याप्नतिष्ठा” है, इस लिये 
अध्यात्मविद्या तो उसके अंतर्गत ही है । 
न केवल संस्क्रत शब्दों में, भारतवर्ष के दी बुजुगे। ने, कह्दा है, घल्कि 
अरबी-फारसी शब्दों में, सूफी वुजुर्गो' ने भी कहा है, 
गौहरे जुज़ खुद-शिनासी, नीस्त दर बहरे बुजूद ; ' 
मा व गिर्दे झ़्वेश मी गर्देम चूं गिर्दावहा । 
तरीक्त- बजुज़ ख़िदमते ख़ल्क नीस्त ; 
ब तसबीहों सज्ञाद;ः ओ दल्क़ नीस्त। 


“इस भ्वसागर में मोती है तो केवल खुदशिनासो, आत्मज्ञान, ही है । 
जैसे पानी में सवर अपने ही चारो ओर घूमता और चक्कर खाता है, वैसे ही 
हम सब अपनी आत्मा के ही चारो ओर अ्रमते रहते हैं; 'में', 'में), 'में',-- 
इसी पर हमारी जिन्दगी नाचती-फिरती रहती है | सच्चे 'में', सच्चे आत्मा, 
के पाने ओर साबित करने का तरीका, सिवा इसके और कुछ नहीं है, कि 
खिलक़त की खिदमत करो, लेकसेवा करो। तसबीह अथोत्‌ माला फेरना, 
झौर सज्जादा यानी आसन विछा कर चुप्पी साधना, दल्क़ अर्थात्‌ कन्था 
कथरी गूदड़ी ओढ़ना--यह आत्मा के पाने का उपाय नही हैं ।” हाँ, यह सब 
भी, विशेष अवस्था मे, साधन के अंग हैं; पर तभी सच्चे ओर सफल होंगे, 
जब सर्वेभूतद्या, सर्वभूतप्रियहितेहा, सबेभूतददिते रतिः, खिद्मते खल्क़, उनके 
पीछे, उनके साथ, लगी रहे, उनकी गेरक हो । 

यदि वह चालीस या पचास लाख वेशधारी साघधु-संत, बैरागी, 





3 पृत४०9 ; 972०४८९६. 
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उदासी, संन्‍्यासी, फक्कीर, ओलिया, महन्त, सठधारी, सन्दिराधिकारी, तकिया- 
दार, सज्जादा-नशीन, आदि, जिनकी चर्चा पहिले की गई--यदि ये लेग, 
आरामतलबी ओर पाप त्यांग कर, सच्चे 'साथु', सच्चे आत्मदर्शी ओर 
लेकहितैपी, खादिमे-खल्क़, हो जाय, तो आज इस पअभागे देश के सब 
प्रकार के दुःख के बन्धन टूट और छूट जायें; इन सच आध्िक, शासनिक, 
धामिक, रक्षा-शिक्षा-भिक्ञा-सम्बन्धी, सभी दुःखों, वन्वनों, गुलामियों से मोक्ष 
मिले, नजात हो; ओर भारत भूमि पर स्वर देख पड़ने लगे; तथा, इसके 
नमूने से, अन्य देशों मे भो उत्तम समाजव्यवस्था फेले । 
जेसा पहिले कह्दा, एक-एक मन्दिर की, विशेष कर दक्षिण में, इतनी 
आमदनी और इतनी इमारत है, कि सहज में एक-एक युनिवर्सिटी, विश्व- 
विद्यालय, कलागूह, और चिकित्सालय, का काम, उनमे के एक-एक से चल 
सकता है | यदि सब वन्रफ की जायदादों का, ओर सब धमेत्र देवनत्र संस्थानओं 
ओऔर '“अखाड़ों' और सन्दिरों और दर्गाहों का, प्रबन्ध, सदूबुद्धि से हो; और 
उनके अधिकारी, सदाचारी और लेक-हितैपी हों, और स्वयं पढ़ने-पढ़ाने 
आदि के काम में, और रोगियों की चिकित्सा में, लग जायें; तो इनकी आम- 
दूनी और सकानात से, आज पचास थुनिवर्सिटी, और हुनर सिखाने के 
फालिज, और प्रत्येक गांव में एक स्कूल, अथोत्‌ समग्र भारत में सात लाख 
स्कूल, ओर हर बड़े शहर में एक चिकित्सालय, आयुर्वेद-तिब्ब के अचुसांर, 
काम कर सकते हैं। और इतने सदाचार का, “इंद्वियनिग्रह? के लिये ओर प्रजा 
फी संस्था की अतिद्व॒द्धि रोकने के लिये, तथा अन्य सब प्रकार से, समस्त 
जनता पर, शासक पर और शासित पर, कैसा कल्याणकारक प्रभाव पड़ेगा, 
यह सहज में समझा जा सकेंता है । 
वर्णधम ओर आश्रमधर्स का मूल-शोघन, इस अध्यात्मशासत्र के 
तप्त्वों के अनुसार, कैसा होना चाहिये ओर हो सकता है, जिससे समाज के 
सब दुःख दूर हो जायँगे--इसका प्रतिपादन अन्य स्थानों और अवसरों 
पर, इस लेखक से पुनःपुनः किया है । यहाँ विशेष विस्तार करने का अवसर 
नहीं है | तौसी इस अध्याय के अन्त में, संक्षेप से, उस घ्म के सुख्य तत्वों 
का वन, मनु के, तथा अन्य, खहोकों से, उनके अनुवाद के साथ, किया 
जाता है | 
( ब् 
दश्शनसार और धमेसार 

विस्मृत्य-इवपरात्मत्वं, जीवात्मत्व॑ गता चितिः , 

वासनानां प्रभावेण श्रामिता बहुलान युगान्‌ , 

बह्दीयोनीरनुप्राप्प, मानुष्य॑ लभते ततः , 

तामसान्‌ राजसान्‌ भावान्‌ सात्तिकांश्च, पुनः पुन: | 


द्शनसार और धर्मंसार १७१ 


परोपकारात्‌ पुण्यानि, पापान्यप्यपकारतः , 

दुःखानि चाप्यसंख्यानि, तथा5संख्यसुखानि च , 
दंद्वा-त्यन्या-न्यनन्तानि नानारूपाणि सर्वश: , 
जीवो5नुभूय मानुष्ये, सच्वोद्रेके सुकर्ममि: , 
“अनेकजन्मसंसिद्ध:,ततोी याति परां गतिम्‌ ; 

बहूनां जन्मनामस्ते शानवान्‌ "मां! प्रषयते ” (गी० ) 
आत्मन; परसात्मत्त्वं संस्मरन्‌ वेत्ति तत्त्वतः; | 
बुद्ध्याउच्त्मानं तु साक्तविक्या सम्यग्ण्दणाति सूकछ्मया ; 
दुःखातीतां सुखातीतां शांतिं चापि समश्टने । 

“प्रवृत्ति चनिद्ृत्ति च, कार्याउकाय्यें, भयाउमये , 

बंधं मेक्षं च या वेत्ति, बुद्धिः सा सात्विकी स्मृता ?। ( गी० ) 
घुद्धथय समग्र॑ सात्त्विक्या वेदशास्मं सुबुध्यते | 

“चाठ्॒वसये, चये। लोकाः चत्वारश्चाअमाः एथक्‌ , 

भूत॑, भव्यं, सविष्यं च, सर्व वेदात्‌ प्रसिध्यति । 

धर्म बुभुत्समानानां प्रमाण परम श्रुति: ” ; ( मनु: ) 
ध्ुति चुभुत्समानानामात्मज्ञानं परायणम्‌ | 

पुरुषार्थाएच चत्वार;, चतस्तश्चापि इृत्तयः , 

ऋणानि चैव चत्वारि, चतस्श्चैषणास्तथा , 
हृदयाप्यायनोयानि स्वधर्मोत्साइनानि च 

विशिष्टेष्टनि चत्वारि तोषणानि मनीषिणाम्‌ --- 

सम्यग अध्यात्मत्रिद्याया: एतत्‌ सर्वे असिध्यति | 
“चातुवंस्य मया सृष्ट गुणकर्मविभागशः ; 

कर्माणि प्रविभक्तानिं स्वभावत्रभवैगुणें; ” |. ( गी० ) 
समाजकायब्यूइस्य चत्वायंगानि चैव हि ; 

शिक्षाव्यूहस्‌ , तथा रक्षाव्यूह।, पोषक एबं च , 
सेवाव्यूहश्व तुर्थश्वा,प्यंगिनों डज्ञानि संति हि। 

यथा शरीरे शानांग शिरो, शानेन्द्रियेशृतं , 

बाहू क्रियांगं च तथा, सर्वशोरयत्रियाक्षर्म , 

इच्छांगमुदरं चेव संग्राहि-आहारि-पोपक , 

पादौ च सर्वसेवांग सर्वसंघारक॑ तथा | 

आयुषश्चापि चत्वारों भागाई, आश्रम-संशिताः ; 

प्रत्येक आयुष+ पादे जीवेनाश्रम्यते यंतः , 
तत्तद्योड्नुहूपे हि, विशषे घर्मकर्मणि | 

“श्राभमादाभमं गत्वा, वश्ञरिष्ठा च शक्तित: , 

ऋणानि तीण्यपाकृत्य, मनो मोद्षे निवेशयेत्‌ ?, ( मनु० ) 
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चतुर्थ आश्रमे तुय॑ऋणापनयनाय हि। 

“अनपाकहृत्य तान्येव मोंन्षमिच्छन्‌ जजत्घः ? | 

सुखाभ्युदयिक चेव, नेःश्रेयसिकमेव च , 

प्रदत्त च, निद्ृत्तं च, कर्म द्विविधमुच्यते ” | ( सनु० ) 

धर्श्वाथश्च कामश्च, तरय॑ ह्म्युदयः स्वृतः ; 

मोक्षो यस्तु चत॒र्थी।थं:, त॑ं हि निःश्रेयर्स विदुः। 

“इज्या 55चार-दमा-हिंसा-यज्ञ-स्वाध्याय-कर्मणाम्‌ , ेल्‍ 

अय॑ तु परमे धर्मा यद्‌ योगेनाउत्मदर्शनम्‌ ?। (याशवल्क्य स्मृति०) 

“स्व भूतेषु चाञ्मानं, सर्वभूतानि चाउ्त्मनि , 

सम॑ पश्यन्नात्मयाजी स्वाराज्यमधिगच्छति ; 

सर्वमात्मनि संपश्येत्‌ , सच्‌ चाउसच्च, समाद्दितः ; 

स्व ह्यात्मनि संपश्यज्नाउधर्म कुरते मनः | 

आत्मैव देवता: सर्वा३, सर्वमात्मन्यवस्थितम्‌ ; 

आत्मा हि जनयत्येषां कमंयोग॑ शरीरिणाम्‌ | 

एवं यः स्वभूत्तेषु पश्यत्याउत्मानमात्मना , 

स सर्व॑ंसमतामेत्य ब्रह्माउम्येति परं पदम्‌ ”।. ( सनु० ) 

ब्रह्माम्येति परं पदम्‌॥ 3० ॥ 
अर्थात्‌ , “चितिशक्ति, चेतना, चेतन्य, अपने परसात्म-भाव को मानों 

भूल कर, 'जीवात्म-भाव को धारण कर लेता है। वासनाओं के झनुसार, 
लाखों योनियों में, लाखों प्रकार के शरीरों में, जन्म लेता है, और असंख्य 
इन्द्र, सुख-दुःख-अधघान, भोगता है ! अवारोइ-पथ, प्रब्ृत्तिमागे, अधो-गति, 
'क्ोसि-नजूल”, पर उतरता हुआ, देवभाव से, ऋमशः, कीट-पतंग आदि भाव 
से भी जड़, निःसंज्ञ प्राय, मणि ( “मिनरल” ),* पत्थर, आदि की अवस्था में 
था पहुँचता है; और फिर इससे उठकर, आरोह-पथ, निवृत्ति-सागे, ऊध्वे- 
गति, 'कौोसि-उरूज”, पर चढ़ता हुआ, मनुष्य-भाव में आता है । इस योनि में 
भो बहुत जन्म लेता है; असंख्य तामस, राजस, सात्तविक, इच्छा-क्रिया-ज्ञान, 
के भावों का, और उनके साथ बँघे हुए असंख्य दुःख ओर सुख के भावों का, ' 
अनुभव करता है। बहुत जन्मों के, 'तनासुख' के, वाद, सक्त्व के उद्देक से, 
'इल्म! की वेशी होने पर, सत्कमें कर के, अपने परमात्म-भाव को, “रूह- 
आज़म! की हालत को, फिर पहिचानता है; तब उसको, सुख-दुःख दोनों से 
परे, सच्ची शान्ति, मोक्ष, निर्वाण, परमानंद, 'नजात', 'कना-फ़िल्ला', 'सुरूरि- 
जावेदानी', ब्रह्मानन्द, “लज्जतुलू-इलाहिया?, तरद्मलीनता, 'इस्तिम्राक्र', मिलता 
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है। इस उध्वेगामी देवयान!, पर सी, क्रंसअशः; जीव को उन सीढ़ियों पर 
चढ़ना पड़ता है, जिनसे चह्‌ उतरा है। अति सूक्ष्म, अति सात्त्विक, बुद्धि वह 
है, जो प्रवृत्ति और निबृत्ति, काये और अकाये, मयस्थान ओर अभय-स्थान, 
बंध और मोक्ष, के सच्चे रूप को, ठीक-ठीक पहिचानती है ! ऐसी साह्विक 
बुद्धि, वेद-शास्त्र के मेंस को जानती है। वह सम, मलुष्य के वैयक्तिक भोर 
सासाजिक, प्रातिस्पिक ओर सावस्विक, इन-फ़िरादी” ओर इजमाई', 'इंडि- 
विल्यग्बल”ः! और 'सोशल?, कल्याण के लिये, वर्णु-झश्रम धर्म में रख 
दिया है।* “परमात्मा के स्वभाव से, प्रकृति से, उत्पन्न तीन गुण; सर्त्व 
रजस, तमस, जो ज्ञान, क्रिया, और इच्छा के मूलत चर दा बीज हैं; इनकी 

घानता से, तीन प्रकार के, तीन स्वभाव के, तीन प्रकृति के, मनुष्य, ( १) 
ज्ञान-प्रधान, ज्ञानी, शिक्षक, 'आलिस”, (२) क्रिया-प्रधान, रक्षक, शूर, 
आमिलः, (३) इच्छा-प्रधान, पोषक, संग्रह्दी, 'ताजिर!, ( ४ ) इन तीन के 
साथ चोथी प्रकृति, 'बालक-बुद्धिश, “अव्यक्त-बुद्धिग, जिसमें क्रिसी एक गुण 
की प्रधानता, विशेष विकास, न देख पडे, शुण-साम्य' हो, वह सेवक, श्रमी: 
' 'सज़दूर! । ये हुए चार वर्ण; मुख्य 'पेशे! | किसी देश के किसी सभ्य समाज 
में, थे चार बचर्ण अवश्य पाये जाते हैं; पर उतने विवेक से, और उस काम- 
दार-लखाराम के, धर्े-क्म-जीविका के, विभाजन के साथ नहीं, जैसा भारतवर्ष 
में, प्राचीन स्वृतियों में, इनके लिये आदेश किया है। 

५जैसे समाज के जीवन में चार मुख्य पेशे, वैसे प्रत्येक सनुष्य के 
जीवन में चार 'आश्रग'; ( १ ) #हाचारी, विद्यासीखने का, 'तालिबि-इल्म', 
शागिद', का; ( २ ) य्ूहस्थ, 'खानादार', का; ( ३ ) वानमस्थ, गोशा-तशी न,? 
का; ( ४) संन्यासी, 'क्रक्ीर', दुर्वश! का। 

“मनुष्य के चार पुरुषाथे, 'मक्कासिद्-जिन्दगी', हैं । घमे, अथे, काम, 
ओर मोक्ष वा ब्रद्मानंद, यामी 'दयानत, दोलत, लज्जुति-दुनिया, और नजात 
या लज्जतुल्‌ इलाहिया' | पहिले तीन आश्रमों मे अधिकतर धर्म-अर्थे-फास, 
झौर चोथे में विशेष-छूप से मोक्ष, को साधना चाहिये । 

“तीन ( अथवा चार ) ऋणों को, क्रज़ों” को, लेकर, मनुष्य पैदा 
होता है। ( १) देवों का ऋण, जिन्‍्हों ने पंच महाभूतों की सृष्टि, परमात्मा 
के नियमों के अनुसार, फैलाई है; जिन महाभूतों से हमारी पंचेंद्रियों के सघ 
विपय बने हैं; (२) पितरों का ऋण, जिनकी सन्तति, वंश-परस्परा से, 
हम हैं; जिनसे हम को यह शरीर सिला है, जो देह हमारे सब ऋनुभवों का 


साधन है; (३) ऋषियों का ऋण, जिन्हों ने वह महासंचय, विविध 
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प्रफार के शानों का, शाम्रों में भर कर रख दिया है, जिसकी ही साद्रयता 
से, हमारा वेयक्तिक मोर सामाजिक जीवन, सभ्य शिष्ट बनता है, भौर 
जिसके बिना एग पशुनप्राय हांते; ( ७) चोथा ऋण, परमात्मा का, कद 
जा सकता हो, जो हसारा चेतन ही है, प्राण ही है, शिसके बिना हम 
निर्जीव होते। इन चार ऋणों के निर्मेचन निर्यातन का उपाय भी, चार 
आश्रमों के धर्म-कर्मो' का उचित निर्वाह हैं है। (१) विद्या-संग्रहण, और 
सनन्‍्तति को विद्यादान, से, ऋषि ऋण चुकता है; क्योंकि उससे, प्राचीनों का 
शान के संप्रह में, जो भारी परिश्रम हुआ है, वह सफन होता है, (२) सन्‍्तति 
के उत्पादन, पालन, पोषण, से पितरों का ऋण चुफता है; क्योंकि जैसा परि- 
श्रम हमारे माता पिता ने एगारे उत्पादन, पावन, पोपण, के लिये किया, वसा 
एम अपने शआगे की सन्‍्तति के लिये करते हैँ; (३) विविध प्रकार के यश! 
फरने से, हइष्ट' शोर ' शआापुत्त से, देवों का ऋग्ण चुकता है | यधा, वायु दवता 
से _मारा श्वास-प्रश्वास चलता है, हवा को हम गर्दा करने है; उत्तम सुगन्वी 
पदार्थों के घृप-रोप से, होम-इवन से, वा पुनः स्रच्छ करना चाहिये; 
जगत काट काट फर, हम, लकड़ी का, मलान से, मकान ओर सामान यनाने 
के फाम में, ख्चे कर डालते ;; नये लखराव, बाग, उद्यान, लगा कर, फिर नये 
पेड़ तेयार कर देना चाहिय, बद्रण देव के जल का प्रति-दून हम लोग व्यय 
फरते रहते है; नय तालाब, छुँए, नहर थादि चना कर, उसकी पृत्ति फरना 
चाहिये। ये सब यत्ष हैं । परापकराथे जो भी काम किया जाय वह सब यज्ञ है। 
यीता में कइ प्रकार % यज्ञा का चणन किया हे। उसमें भी, दोम-हवन भागदि 
'हुप्ट! कहलाते है, और, वापी, कृप, तटाऋ, बृत्षारोपण जादि आपूर्ते 
सप यद्ञों से देव-छझऋण चुकता है । (५४) परमात्मा का ऋण, मुक्ति प्राप्त फरने 
से, सब में एक ही आत्मा को व्याप्त देखने से, चुकता है । क्रा से, चार 
धआाश्रमों में चार ऋण अदा देते ६ । यह याद रखना चाहिय कि, सव बात, 
प्राधान्येन', 'वैशेष्यात्! भूयसा?, ऊही जाती हैं; 'एकान्तन', अत्यन्तेन', नहीं। 
संसार में सब वस्तु; सव भाव, सब णात्रम, वर्ण, आदि, सदा मिश्रित ईं; जो 
जिस समय प्रधान रुप से व्यक्त दता है, उसो का नाग लिया जाता हूँ । 
४एस ही तीन वा चार एपणा, 'हिस', 'त्मा', 'आजू ', 'तमजा', तृष्णा 
शाकांक्षा, वासना, भनुष्य का, स्वाभाविक, 'फ़िन्नती?, पंदाइशी, होती हैं । (१) 
लाकेपणा, 'अहं स्याप्‌', भें इस लोक मर परलोाक में सद्ा चना रहूँ, मेरा नाश 
कभी न है; इसका शारीर रूप आहारः की, 'रशिज्ञा? की, इच्छा है; और मानस 
रूप, 'सम्मान', यश, कीत्ति, 'नकनामी', (इज्जत, की ख्वाहिश; (२) वित्तंपणा, 
अहं बहु स्थाम्‌!, में और अधिक, ज़्यादा, दाऊँ? इसका शारीर रूप, सब 
धअंगों की, द्वाथ पेर की, पुष्टि, बलबृद्धि, सॉन्दर्यवृद्धि; और मानस-हूप, विविध 
प्रकार के धन 'दीलतव' का बढ़ाना; (३) दार-पुतै-पणा, “भहं बहुधा स्याम्‌,, 
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ग्रजायेय', "में अकेला हैँ, सो वहुत है। जाऊँ; मेरे पत्नी हो ओर वालबच्चे 

), 'घ्टला-अयाल हों?, 'जौजा व ओलाद हों?, बहुतों पर मेरा अधिकार दो, 
ऐश्द्ये हो, 'हुकूमत' हो; ( ४ ) चोथी एषणा मोक्षेपणा है, 'नजात' की झवा- 
हिश; इस सच जंजाल में, 'फ़ितना, फ्रिसांना, जाल सें, बहुत भटक लिये 
ध्यष इससे छुटकारा हो | यह वार एबणा भी, चार पुरुषा्थी की रूपांतर ही 
हैं, और चारो आश्षमों के धर्म-कर्म से, उचित रीति से पूरी होती हैं । 

“चारो बणा के लिये चार मुख्य घसे अर्थात्‌ कत्तव्य, फ़र', और चार 
तियाँ, जीविठ्ा, 'रिजक; और चार तोषण, राघन, प्रोत्साहन, (अंग्रेज़ी 
स्टम्युज्स', 'इन्सेनूटिव', ),* 'मुदर्रिक), 'राग्रिवा, ६ । (१) विद्योपजीबी 
छी, शास्त्रोपजीवी, विद्वान, शिक्षक, उपदेष्टा, ज्ञानदाता, आलिम 
सुअल्लिम', हकीम?, के लिये, ज्ञान-संग्रह ओर ज्ञान-प्रचार करना; अध्यापन, 
याज्ञन, प्रतिभह, यानी, विद्या सिखा कर, किसी दिषय का ज्ञान देकर, उसके 
लिये आदर सहित दक्षिणा (आनरेरियम?) लेना; किसी 'यज्ञ' में पब्लिक 
दक? में, सार्वजनिक हित के कार्य में, ज्ञान की, 'इल्मी', सहायता देकर, दक्तिणा 
'क्री', लेता; वा आदर के साथ जो कोई दान दे, 'भेंट', उपहार, पुरस्कार, दे, 
सज़र, शेक्षेन्ट' दे, वह लेना। (२) क्रियोपनीबी, 'शज्षी?, 'शस्योपज्ञीवी 
रक़क, घादेष्टा, शासक, चाणदाता, आमिल', 'हाकिस', आमिर, अमीर 
के लिये, (अरबी में 'अन्नः का छथ आशा! है), अस्त्र-शस्र के, हथियार के 
द्वारा, दूसरों की रक्षा, हिफ्राज़त, करना; और उसके लिये, जो कर, खिराज, 
टिक्स), लगान, मालगुज्ारी,' राष्ट्र की ओर से वेतन, मिले, उसे लेना । (३) 
दात्तेीपजीवी, कृषक, गोपालक, वशिक, रोजगारी, ताजिर', पोषक, व्यापारी 
के लिय, पअन्नवर्ता आदि जीवनोपयोगी, विविध प्रकार के, आवश्यक्रीय 
निक्ामीय, और विज्ञातीय पदार्थ, 'नेसेसरीज्ञ, ऋम्कट स्‌, और लक्तरीजू/* 
ज़रूरियात, आसायिशात, और इश्नतीयात, उत्पन्न करना, और उचित दाम 
लेकर देना; ओर जो इस रोजगार से, लाभ, झुनाफ़ा', हो, वह लेना | (४७) 
श्रमोपजीबी, सेवोपजीदी, 'मजदूर', ( शुद्ध शब्द फारसी का 'मुजद-वरः हे ), 
भ्रतक, कर्मेकर, फिंकर, के लिये, अन्य तीन वर्णों की सेचा-सहायता करके, 

जो सजदूरी, ब्रात, भ्रूति, मिले, वह लेना । 
ध्यह, चार पेशों के चार अकार के धर्म-कर्म, अधिकार-कत्तेब्य, हक़-फर्ज, 
ओर उनकी चार प्रकार की जीविका, हुई | तोपण उनके, ऊपर कहे जा चुके, 
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१७६ दर्शन का मुख्य प्रयाजन 


अर्थात्‌ ज्ञानी के लिये विशेष सम्मान, 'इज्ज़तः आनर!; शासक के लिये 
विशेष अधिकार, आज्ञा-शक्ति, ऐश्वय, इेश्वर-माव, हुकूमव” 'आफ़िशज्ञ पावर! 
'आधथारिटी'; पोषक के लिये विशेष 'दोलत”, धन-सम्पत्ति, चेल्थ”; सेवक 
सहायक के लिये;विशेष क्रीड़ा-विनोद, खेल तमाशा? 'वक्रीह', 'ऐस्यूज़मेंट 
प्सः पृ हे 

“जैसे एक मनुष्य के शरीर के व्यूह (आगगेनिज्म!) सें चार अंग देख 
पड़ते हैं, सिर, बाँह, धड़, ओर पैर; वैसे ही मनुष्य समाज के व्यूह् में भी 
चार अंग, चार अवान्तर, परस्पर सम्बद्ध, संग्रथित, संहत, संघातवान, व्यूह 
होते हैं । (१) ज्षिक्ञा-ज्यूह, 'ल्नेंड प्रोफ़ेशन्स: (२) रक्षा-व्यूह, 'एक्सिक्युटिव 
प्रोफ़ेशन्स: (३) वात्ताज्यह 'कामशेत्र प्रोफ़ेशन्स; (४७ ) सेवा-व्यह 'इड- 
सिट्रयत्ञ प्रोफेंशन्स' * | शिक्षक वर्ण वा चगे ओर विद्यार्थी आश्रमी वा वर्ग 
मित्न कर शिक्षा-व्यूह बनता है। शासक वर्ण और वनस्थ आश्रमी मित्र कर 
रक्षा-व्यूद; वानप्रस्थ सज्जन, शासक वर्गों को, परामश और उपदेश देते रहते 
है; और उत्तके काम की देख रेख करते रहते हैं; जेसा इतिहास-पुराणों में ऋ- 
षियों और राजों के प्रशोत्तर की कथाओं से दिखाया है। वणिग्‌ चर्ण और 
गृहस्थ आश्रमी मिलकर वार्ताव्यूह बनता है। श्रभी वे और संन्‍्यास-झआश्र- 
मी मिल कर सेवाव्यूह सम्पन्न होता है; श्रमी वणु समाज की शारीर सेवा- 
सहायता करता है; और संन्यासी, आध्यात्मिक सेवा-सहायता करता है । 

“इस प्रकार वैयक्तिक और सामाजिक जीवन का स्वोग-सम्पूंण 
उत्तमोत्तम प्रबन्ध, परमात्मा के दुशेन पर निष्ठित प्रतिष्ठित वेद्-लेदान्त से 
निर्दिष्ट, धर्म के अनुसार, बाँधा गया है । 

#एक पर- ब्रह्म, परम-आत्मां, संख्यातीत, के अंतगत दो, अथोत पुरुष- 
प्रकृति; जीव की दो गति, अधोयान-ऊध्वेयान; समरत संसार की इंढ्र-मयता, 
( सुख-दुःख, सत्य-मिथ्या, राग-ह्ेष, क्रिया-प्रतिक्रिया, तमः-प्रकाश, शीत- 
उण्ण, अग्नी-पोम, घन-तरल, सदु-क्र, हँसना-रोना आदि); चार आश्रम; चा 
र ऋण; चार जीविका; चार तोषण; चार गुणावस्था, ( सात्तविक, राजस, 
तामस, गुणातीत); चार शारीर अवयव, सिर, धड, हाथ, पैर; चार अंत:करण 
के अंग, बुद्धि, अहंकार, मनस्‌, चित्त; चार इन के धर्म, ज्ञान, इच्छी, (संकल्प 
विकल्पात्मक ) क्रिया, स्मृति; चार अवस्था, जाग्रत्‌ , स्वष्च, सुपुप्तितुरीय; चार 
प्राकृतिक नियम,अथात्‌ , (१) जीव का, विविध योनियों में, विविध शरीरों का 
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सब दर्शनसार और धर्मसार का संग्रह १७७ 


ओडना-छोड़ना, ( २ ) क्रिया-प्रतिक्रिया न्याय से परोपकार-रूप पुण्य का फल 
सुख, ओर पराउ्पकार-रूप पाप का फल दुःख, भोगना, (३) वासना के अनु- 
सार कमे, और कम के असुसार जन्म, ओर मरण, पुनःपुनः; (४) रागात्मक 
वासना से संसरण में प्रवृत्ति, वेराग्य से संसार से निवृत्ति। चार पुरुषार्थ 
धर्म, अथथं, काम, और सोक्ष--यह समग्र दर्शन और घम का संग्रह है ।” 

यदि इसके अनुसार, मानव प्रजा आचरण करे, तो सबका उचित रीति 
से, शिक्षण, रक्षण, पोषण, धारण, हो, ओर सब का कल्याण हो | यह चार 
वर्ण वा वर्ग वा पेशे, और चार आश्रम, स्वाभाविक हैं; मनुष्य! की प्रकृति के 
ही बनाये हुये हैं; इनका किसी विशेष घम, मज़ह", 'रिलिजन! से, वा 
किसी विशेष प्रदेश से, अविच्छेय सम्बन्ध जरा भी नहीं है। “काम्युनिज्म 
सोशालिज्म, बालशेविज्स,” 'साम्यवाद! की परिपाटी से, वा फ्रेशिज्म, 
'कपिटलिज्म), पूंजीवाद! को पद्धति से, वा लिबरिज्म', 'प्रालिटेरियानि 
अ्रमिकवाद' की रीति से, वा डिमोंक्रीटिज्म!, 'प्रजातंत्रवाद,” 'सर्वेमानववादः 
की शेली से, किसी से भी इन सिद्धांतों का आत्यंतिक [विरोध नहीं है; यदि 
विरोध है, तो अत्येक के केवल उस अंश से है जो 'आत्यंतिक' है; भ्रत्युत, 
सभी इनका उपयोग कर सकते हैं; सभी को शिक्षक, रक्षक, पोषक, सहायक 
चाहियें ही; जद्ां कहीं मष्नुय हैं और उनका समाज है, वहीं ये चार वर्ग 
उपस्थित हैं; भारत के प्राचीनों ने इतना ही विशेष किया है, कि मर्यादा 
बुद्धिपूवक बाँध दी है, और काम-दास-आराम का बँटवारा डचित रीति से 
कर दिया है । जब तक. मनुष्य के शरीर के अंग, ओर चित्त के धर, और 
दोनों की चनावट, बैसी रहेगी जैसी इस समय है, तब तक वर्ण और आश्रम 
के ये सिद्धांत अटल रहेंगे; और इन के श्रयोग से, तथा इनके ही प्रयोग से, 
सब अतिवाद, “एक्सट्रीमिज़्म?, से उत्पन्न विरोधों का परिहार, और सब वादों 
का समन्वय, हो सकेगा ।* 

“एक आश्रम से दूसरे, तीसरे, चौथे में, क्मशः, सब मनष्य जायें; तीन 
ऋण चुका कर, अथात्‌ विद्याध्ययनाउध्यापन कर के, संतान उत्पन्न कर के, 
( उत्तनी ही जितने का वह परिपालन सुख से कर सके; पशुओं के ऐसी इत्तनी 
अधिक नहीं कि उनका पालन न हो सके, ओर अधिकांश उनमें से मर ही 
जाबें, या रोदी के लिये एक दूसरे के खून के प्यासे हो जावे! ), तथा विविध 
जलोकोपकारात्मक यज्ञ करके, तब सोच का साधन करें; तो सबको चारो 
पुरुषाथ सिद्ध हों । 
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श्ड् दुशन का मुख्य प्रयोजन 


#ज्ञों अपने में सबक्तो, ओर सब में अपने को, देखता है, वही सच्चा स्था- 
राज्य, स्व-राज्य, उत्तम स्व? का राज्य, स्वरगवत्‌ राज्य, स्थापन कर सकता है। 
अपने भीतर आँख फेर कर देखने से, संसार के सब भाव, सद्भाव भी, अस- 
द्वार भी, पुस्यात्मक भी, पापात्मक भी, सभी देख पड़ जाते हैं। इनको जो 
इस प्रकार से, अंतद्द प्टि से, देख लेता है, ओर उनके भेद को निश्चय से समझ 
लेता है, इंद्यमय संसार में सत्‌ू ओर असत्‌ के विवेक को भी और संसार को 
भी पहिचान लेता है, वह फिर! अघसे मे मन को नहीं लगने देता | अधिका- 
घिक धर्म की ओर, वैराग्य की ओर, आत्मलाम ब्रह्मताभ की ओर, मोक्ष 
की ओर, चलता है.। आत्मा ही सब देवों का देव है, सब इसी में विद्यमान है, 
यदी सब जगत्‌ का चलाने वाला है | इस तथ्य को जिसने जाना, वही समता, 
के, साय के, सच्चे अथे को पहिचानता है, वही शरीर छोड़ने पर विदेह 
मोक्ष, त्रह्म-पद को पाता है। यज्ञ, अध्ययन, दान, सदाचार, दस, अहिंसा 
आदि सब उत्तम शुणों, कर्मों, भावों, पुण्यों, व्यवस्थाओं का. परम मूल 
आत्म-दर्शन ही है ।” ' 

“सब को, आशभ्युद्यिक सुख, दुनियावी खुशी, धर्म से अजिन 
अथ से परिष्कृत परिसा्जित काम का सुर भी, और उसके वाद, ने? बमिक 
सुख भी, जिस से वढ कर कोई श्रेयस नहीं है, 'मै ही मै-सब में हूं, सच मुझ 
मे हैं, मेरे सिवा कोई दूसरा हे ही नहीं?--इन दोनो सुखों को पाने का 
निश्चित उपाय जो दिखावे वही 'दशन? है; यही 'दर्शन!, का 'प्रयोजनः है? | 

यद्‌ आम्युदयिक चेव नेःश्रेयसिकम्‌ एवं च, न 
सु साधयितुं मार्ग दर्शयेत्‌ तद्धि दर्शनम्‌। 
॥ ४» ॥ 


े। 


प्+ 


